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PRESENTACION

Las reflexiones constantes, la lucidez permanente, el ejercicio continuo del
pensamiento hacen que tengamos la responsabilidad de presentar investi-
gaciones, intuiciones, traducciones, modos de ver la realidad, ensayos que
motiven o sean muestra de meditaciones y planteen cierta necesidad de un
espacio real y vital para el establecimiento de una comunidad dialdgica.

Esto significa que buscamos, en la colectividad en la que estamos in-
sertos, cumplir roles de interlocutores, asiduos al intercambio de opiniones,
pareceres, visiones, revisiones. Ademds, en nuestro pais, ello corresponde a
las esferas de la sociedad que tienen que poseer un sentido ético y de com-
promiso con los procesos histéricos y discursivos. Luego de las feroces lu-
chas internas politicas y la dictadura fujimontesinista, en una terrible etapa
de posguerra, tenemos todavia que padecer la deplorable situacién de la
filosofia universitaria, la palidez institucional por las regiones del pensa-
miento. Queremos repensar (para usar una urgencia ineludible mostrada por
el profesor David Sobrevilla) nuestros procesos de transmisién del conoci-
miento humano y més todavia en una regién donde se acentda la mezquin-
dad cultural.

Lo decimos ademds, porque existe un impresionante abismo entre nues-
tras tradiciones filosoficas latinoamericanas e incluso dilatadas hasta el
minimo conocimiento de la filosofia espafiola y mas todavia la ausencia de
filosofar en espafiol. Desde los desterrados hispanos en plena eclosién fran-
quista, en los famosos, incendiarios e influyentes debates sobre el cardcter
de nuestra filosoffa de Augusto Salazar Bondy, Leopoldo Zea, Gaos, Mir6
Quesada, Villoro, de reconocida dimensién continental y de gran vitalidad
filoséfica con inserciones notables en el debate filoséfico contemporaneo,
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pasando luego por una defensa cerrada del catolicismo conservador frente
al discernimiento propuesto por la teologfa de la liberacién encabezada por
Gustavo Gutiérrez, y, en reiteracion pedestre, hasta nuestra miseria filosofi-
ca actual.

Y en el sentido de nuestra orfandad comunicativa proponemos un
acercamiento de nuestras comunidades filoséficas no sélo latinas sino ibe-
roamericanas. Y mas alld de las coincidencias geograficas y lingiiisticas esta
el gjercicio del pensamiento que tiene que responder a su historicidad. A la
necesidad inevitable de filosofar en espafiol. Por ello, los que escribirdn en
esta revista serdn de las diversas comunidades filoséficas iberoamericanas,
estudiantes peruanos y latinoamericanos que estan formandose en univer-
sidades en el dmbito mundial, profesores de prestigiosas universidades lati-
noamericanas, norteamericanas y europeas, estudiantes y profesores pe-
ruanos, asi como todo aquel que tenga algo que decir sobre nuestra situa-
cién en todos sus ambitos posibles. Pero a todos los atraviesa un sentido de
responsabilidad con la comunidad iberoamericana e intentan reducir ese
solipsismo cultural en el que estamos entrampados.

Por ello esta revista de filosofia, su caracter de muestrario de inclinacio-
nes reflexivas, de pretender manejar posibilidades de respuesta a las tan
multiples como dsperas interrogantes que nos subyugan; como el amigo
Vallejo, que en implosién visceral murmuraba «Quiero hablar pero me sale
espuma». Nuestra periodicidad intentard evitar las muertes prematuras de
las publicaciones en este pais. Es decir, sin nostalgias helénicas o teltricas,
sino mds bien una filosoffa mestiza, con toda la connotacién cultural que
implica. Queremos revitalizar, tornar en festin conceptual lo ideolégicamen-
te desencajado, y usar el castellano para pensar desde nuestra historicidad.

Es que nuestra historia de la reflexion filoséfica recién se estd haciendo.
Ha habido largos siglos de desprecio como el complejo ideoldgico de asumir
la imposibilidad del ejercicio filoséfico, de negar periodos de pensamiento a
priori (el caso de la colonia es ejemplo de lo que menciono), de los célebres
debates sobre la autenticidad de nuestra filosoffa engarzados ademds con un
preocupacién continental de la cual no queda mas que la melancolia. Parto
de una certeza: estamos ante la peor etapa de la filosofia en nuestro pais.
Pocas veces, en algtin ambito de las humanidades, se muestra en todo su
esplendor semejante debacle. Obviamente, para los lectores futuros, serd un
documento descriptivo no sélo de un estado de dnimo sino de una reflexién
compartida. Es también un ejercicio de profilaxis publica, de ritual catértico,
tan poco deseado en nuestra casi desaparecida comunidad filoséfica.
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Para finalizar esta breve presentacion quiero agradecer al Centro Cultural
de Espafia en el Pert, en la persona de su director Ricardo Ramoén, que sin
dudarlo y con una fibra espiritual estupenda mostré todo su apoyo a este
proyecto, es gracias a él y a su animo que se puede publicar este suefio; al
Fondo Editorial de San Marcos, y a su director José Carlos Ballén siempre predis-
puesto a celebrar nuestras ocurrencias filosoficas y que a pesar de las caren-
cias econémicas muestra una vitalidad editorial impresionante; a la Funda-
cion Ford, de la cual soy becario y nos permite creer en las oportunidades, en
un mundo menos desigual y més tolerante y que ha alimentado la posibili-
dad de reafirmar nuestra creencia en las utopias, al Instituto de Estudios Perua-
nos, a Cecilia, Elsa y Jorge, que ha acogido y fomentado generosamente este
suefio. A los amigos y profesores que han confiado en mi persona, agradez-
co sus sefiales constantes de afecto como Song No de Purdue University, Ra-
fael Ramon Guerrero de la Universidad Complutense de Madrid, a Patrice Vermeren
de Paris 8 Vincennes Saint Denis, a la extrema amabilidad de Horacio Cerutti de
la UNAM, y a los maestros sanmarquinos David Sobrevilla, Francisco Mir6
Quesada Cantuarias, Juan Abugattas, Miguel Polo y Zenén Depaz de los
cuales se ha aprendido la honestidad, el encanto y la obligacién del pensa-
miento filoséfico en nuestro pais. Finalmente, a los entrafiables cémplices,
que en nuestras conversaciones inmensas y nocturnas cimentaron otras
maneras de celebrar la vida, Juan Antonio Bazan, Francisco Mird Quesada
Westphalen, Tania Mordn y Agueda Noriega.

Rubén Quiroz Avila
Lima, 2005
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Solar, n.°1, afio 1, Lima 2005; pp. 9-27

EJERCICIOPOLITICODELACULTURA
DESDE LA SERIEDADvs. EJERCICIOPOLITICO
DELACULTURADESDELARISA

Gonzalo Soto Posada

No sin temor, casi con temblor, nos atrevemos a incursionar en la compleja
y problematica relacion intelectual-compromiso. La contemplamos concep-
tual y practicamente y nos hallamos en un laberinto. Con la diferencia de no
ser Teseo y no poseer el hilo de Ariadna, de modo que, muerto el Minotauro,
pudiéramos gritar: jEureka! jLa relacion esta solucionada con contingente
seguridad! Nuestro laberinto es rizomatico, sin centro ni periferia,
estructurable pero no estructurado, lo habita la risa y la carcajada de la
duda y la busqueda en un continuo torbellino de exploracion, siempre en
aguas tumultuosas y sin puerto definitivo ni definible. Por ello, de entrada,
hacemos nuestras las palabras de Aristoteles en su Etica a Nicomaco:

Habremos realizado completamente nuestra tarea si tenemos claridad
sobre la naturaleza del tema que tratamos. No puede exigirse la misma
exactitud en todos los problemas, como tampoco en todas las obras de
arte. Las cosas bellas y justas que constituyen el objeto de la politica
dan lugar a tales divergencias y a tales incertidumbres que se ha llega-
do a creer que son meras convenciones y que no tienen existencia real
en la naturaleza de las cosas... Asi, pues, cuando se trata de temas
semejantes y se parte de principios de esa naturaleza es preciso con-
tentarse con mostrar la verdad de un modo aproximado y rudimenta-
rio. De aqui que deban acogerse con el mismo espiritu los diferentes
puntos de vista que proponemos, pues un hombre ilustrado no debe
exigir en cada género de objetos mas precision que la que le permita la
naturaleza misma de la cosa que se trate... Por tanto, en un dominio
determinado, juzga bien quien ha recibido una educacién apropiada,
mientras que en una materia que excluya toda especializacion, el buen
juez es el que ha recibido una cultura general.!

1 Aristoteles L. I, C. 3, 1094 b 11-1095 a 2.
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Esta especie de preliminar tiene, a nuestro modo de ver, tres implica-
ciones. La primera es que no pretendemos hacer una apologia del intelectual
y su compromiso como la panacea que da reglas y soluciones para todo lo
habido y por haber. La segunda es que no preconizamos su muerte y defun-
cion como forma cultural porque nada tiene que aportar como intelectual,
algo asi como el «Dios ha muerto» de Nietzsche y su pérdida de los funda-
mentos para danzar en el abismo dionisiaco del amor fati, trasladado al com-
promiso del intelectual. La tercera es que no pensamos que el intelectual y su
compromiso sean una terapia soterioldgica, escatolégica y heroica para,
como nuevos Prometeos o Mesias intelectuales, salvar las circunstancias y
cantar con er6tico acento: Aletheia!, jel ser de las circunstancias ha sido aga-
rrado en su intimidad mas intima! Toca hacerlo aparecer para que la polis
camine por la senda segura de las daimones, de las Heliadas y de la Diosa, como
en el poema de Parménides. Definitivamente, no tenemos ninguna perspec-
tiva apocaliptica, en su sentido de revelacion y anuncio profético de simbo-
los y visiones, a las «siete comunidades» de los «siete mares» del globo
terrestre y sus entornos.

Nuestra teleologia es parenética, en el sentido en que entendia Séneca
el quehacer del intelectual-sabio: una invitacion, una exhortacion a afrontar
las inquietudes de la vida para cuidar de ellas y lograr una Enkrateia, «un
atender a lo que conviene, no a lo que se acostumbra.” 0, apropiandonos
del fragmento 93 del Oscuro de Efeso, no se pretende ni demostrar ni ocul-
tar. Sélo sugerir dando sefiales.

Nuestra tesis es ésta: el compromiso del intelectual puede ubicarse en el
horizonte de un humanismo. Pero, para evitar confusiones y/o sospechas,
entendamos la afirmacion. No se trata de rescatar ninguno de los humanis-
mos de los que la historia ha gestado y tratado de poner en obra. No porque
carezcan de sentido o estén superados como dinosaurios humanistas, sino
porque queremos que con la categoria humanismo se apunte en una direc-
cion y territorialidad conceptual, desde un perspectivismo que vamos a
llamar seriedad versus risa. La idea nos ha sido sugerida por la lectura de
Foucault:

El humanismo ha sido utilizado por marxistas, liberales, nazis, catd-
licos. Lo que me asusta del humanismo es que presenta cierta forma
de nuestra ética como modelo universal para cualquier tipo de socie-
dad. Me parece que hay mas secretos, mas libertades posibles y mas

2 Cartas a Lucilio, 99.
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invenciones en nuestro futuro de lo que podemos imaginar en el hu-
manismo.®

No entendemos, pues, humanismo a la manera de la Paideia griega y la
Humanitas romana, donde el intelectual-fildsofo era la razén de ser de la
cultura y de la politica, llegandose incluso a proclamar la tesis de los reyes-
filosofos:

No habrd tregua para los males que azotan a los Estados, ni incluso,
creo yo, para los del género humano, a menos que los filésofos sean los
reyes de los Estados o que aquellos a quienes se designe para reyes
sean verdaderos y auténticos filésofos o que veamos reunidos en un
mismo sujeto poder politico y filosofia.*

Tampoco pensamos darle a la categoria humanismo un matiz cristia-
no, tal como aflora, por ejemplo, en Agustin: «<Hombre es nuestro nombre
eterno».” O en Tomés de Aquino cuando determina que la ley es: «quaedam
rationis ordinatio ad bonum commune, ab o qui curam communitatis habet promulgata» («cier-
ta ordenacion de la razoén al bien comun, y promulgada por el que tiene el
cuidado de la comunidad»).6 Ni es un humanismo como el acufiado por la
filosofia alemana, sobre todo kantiana y hegeliana, donde el filésofo-inte-
lectual es juez de la cultura y legislador de la politica. Estamos pensando en
las célebres tesis kantianas, tantas veces socorridas y siempre recurrentes:
«No es deseable que los fildsofos se conviertan en reyes, porque la posesion
del poder corrompe irremediablemente la libertad del juicio»; «todo en el
mundo tiene un precio, sélo el hombre un valor».” Ni los pretendidos hu-
manismos marxistas en muchas de las interpretaciones del marxismo y de
la célebre tesis XI sobre Feuerbach: «los filosofos no han hecho mas que
interpretar de diversos modos el mundo, pero de lo que se trata es de trans-
formarlo». Althusser, como sabemos, polemiza contra las interpretaciones
humanistas del marxismo, proponiendo la tesis de que el marxismo es un
antihumanismo teorico. No es posible comprender a Marx sino abandonan-
do el humanismo. La cuestion acerca del hombre no tiene sentido ni res-
puesta sino convirtiéndola en cuestion acerca del conjunto de las relaciones

3 Entrevista, Universidad de Massachussets, 1982. Citado por Garavito, Edgar. «La
subjetivacion como respuesta a la crisis de las Ciencias Humanasy, en Escritos
escogidos. Medellin: Universidad Nacional de Colombia Sede Medellin, 1999, p.
117.

Platon, La Republica, L. V, 473 b.

Citado por Hansler, B. El Humanismo en la encrucijada. Madrid: BAC, 1973, p. 64.
Suma Teologica, 1-2, q. 90, 4c.

Citados por Hansler, B., op. cit., p. 64.
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sociales. El objeto de El Capital no es el hombre, ni el trabajo, ni las necesida-
des humanas sino el modo de produccion capitalista. No se puede, pues,
abordar la realidad a partir de los deseos, los proyectos, los anhelos huma-
nos, el bienestar, la justicia..., es decir, de juicios de valor, sino de la produc-
cién como producto no intencionado del sistema. Marx no preconiza una
teoria revolucionaria sino una revolucion teérica. Por todo ello, el marxismo
no es un humanismo.’ Roger Garaudy, en cambio, no duda de el marxismo
sea un humanismo: «Marx y Engels dieron al hombre una ltcida conciencia
de sus posibilidades creadoras, y a la clase obrera un programa para la
construccion de una sociedad que permita el desarrollo total del hombre, un
método que es a la vez de combate y método cientifico apto para construir
esa sociedady.” No invocamos El existencialismo es un humanismo sartreano con
sus abrumadoras pesquisas sobre la libertad de uno en la del otro y con su
contundente afirmacion del hombre como fin y valor superior, esencia de
todo humanismo.” Nos desplomamos con sus pesadas exigencias vueltas
eslogan: «El hombre esta condenado a ser librex; «;soy realmente un hombre
que tiene derecho a actuar de tal modo que la humanidad se regule segun lo
que hago?».11 Ni nos arriesgamos por los senderos de La carta sobre el humanismo
de Heidegger, ya que sus sendas hacia una ontologia de lo impensado, nos
ubican en el claro oscuro del misticismo desde lo innominado o desde la
estética de lo perverso tal como Goya lo eshozo: el suefio de la razén produce
monstruos. Tales planteos nos vuelven a ubicar, secularizandolo, en la vi-
sion del de Patmos: el Ser es luz y oscuridad; el pastor del Ser es el nuevo
Cordero con sus valores de vecindario, refugio, casa, servicio, custodia, voz
y escucha; pero es a la vez, la malicia de la ira, la compulsion a lo maligno,
Satan redivivo. Este gnosticismo contemporaneo de ascenso a la gracia y
desatamiento del mal nos llena de escalofrios escatoldgicos y hace poblar el
lenguaje como la casa del ser de todo tipo de milenarismos, incluso de este
milenarismo ardientemente poético y hélderliniano: «dejar que el Ser... sea.
Descartamos también los humanismos de corte personalista que piensan el

8 Cf. Althusser, Louis. La revolucion tedrica de Marx. México: Siglo XXI, 1968.
Idem. Para leer El Capital. México: Siglo XXI, 1969. Jolif, J. «Marxismo y
Humanismo», en Concilium, n.° 86, pp. 424-428.

Marxismo del siglo XX. Barcelona: Ed. Fontanella, 1970, pp. 9-10.

10 Cf. Domenach, J. M. «La repulsa de los humanismos en la cultura
contemporaneay, en Concilium, n.° 86.

11 El existencialismo es un humanismo. Buenos Aires: Planeta, 1975, pp. 50, 53.

12 Cf. Echauri, Ratl. Heidegger y la metafisica tomista. Buenos Aires: Editorial
Universitaria, 1970.
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ser humano como espiritu encarnado, buen refrito de las nociones de cuerpo
y alma. Dejamos de lado el humanismo cientifico positivista y su esperan-
zadora tesis del cultivo de lo humano desde la racionalidad cientifico-técni-
ca, como humanizacion y despliegue de las potencialidades humanas. Des-
pués de Auschwitz, Hiroshima, los Gulags, Cambodia, Vietnam, los acon-
tecimientos desatados por el 11 de septiembre con los consabidos hechos
y consecuencias..., s6lo vemos el terror, por no decir el terrorismo, de tal
humanismo.

Mas tampoco vamos a aliarnos con los llamados antihumanismos,
formalismos nihilistas, esos sepulcros donde moran los huesos de la «muer-
te del hombre». Nos fascinan por su aspecto tremens esas encantadoras pa-
labras de Foucault:

[...] dado que ha matado a Dios, es él mismo quien debe responder de
su propia finitud; pero dado que habla, piensa y existe en la muerte de
Dios, su asesino esta avocado él mismo a morir; dioses nuevos, los
mismos, hinchan ya el Océano futuro; el hombre va a desaparecer...
podria apostarse a que el hombre se borraria, como en los limites del
mar un rostro de arena.”

Esta muerte divina del hombre, fascinans-tremens, ya se ha consumado.
Quiza es su muerte como sujeto portador de sentido para darle cabida a la
estructura como nueva portadora de sentido; es su muerte como
intencionalidad significante. O es la muerte de la historia como historia de
las libertades humanas (todavia un neohegeliano italiano escribia en el siglo
pasado que la historia es hazafia de la libertad), ya que la historia es la
hazafia de la libertad, pero como conciencia de la necesidad histdrica; démosle
asi un recuerdo al ya citado pero ya olvidado Althusser. O es la reduccion
del hombre en cuanto ser de deseo, en cuanto dador de sentido, en cuanto
libertad, a un ser de necesidades, a un puro lugar de produccion de sentido,
a un simple espacio de intercambios socioecondémicos. La fetidez de Prometeo
es reemplazada por el aura de su hermano Epimeteo, el esposo de Pandora.
Mientras Prometeo nos hizo inteligentes, su hermano, al imitarlo, sélo logré
hacer hombres idiotas e irreflexivos. Tal es nuestra soberania. Es que la
contemporaneidad moderna y la modernidad contemporanea no tenian
que pensar la muerte del hombre; ya lo habian matado con sus humanis-
mos. LGcidamente lo desveld Foucault en Vigilar y castigar: todas las institu-
ciones modernas: carceles, escuelas, profesiones, ejército... supervisan y con-
trolan al individuo «para neutralizar sus estados peligrosos», inculcandole

13 Foucault. Las palabras y las cosas. México: Siglo XXI, 1968, pp. 373, 375.
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anestesias (los humanismos con su fraseologia de bondad, respeto y huma-
nidad); tras ello sélo se ocultan cddigos de disciplina, cuyo resultado son
cuerpos ddciles, almas obedientes sin energia creadora. En el mito de
Epimeteo, éste termina convertido en mono. Buen simbolo para nuestros
humanismos como causas de la muerte del hombre." Prometeo transforma-
do en Epimeteo es el epitafio de nuestros humanismos y su tumba.

Hecho este barrido entremos a proponer nuestra hipdtesis. Entende-
mos por humanismo lo siguiente: la vida y sus intereses, la cotidianidad con
sus olores, sabores, colores, dichos, particularidades, saberes, creencias, so-
nidos, poderes, deseos...; «la forma de cocer los alimentos, de vestirse, de
quererse, de trabajar, de asociarse, de gozar, de creer y de percibir», tal como
se expresa el profesor Jests Martin Barbero.” La cotidianidad remite a esos
procesos por los que se desarrollan conocimientos, percepciones, valoracio-
nes, producciones simbolicas, comportamientos, sistemas narrativos, certe-
zas, dudas, evidencias vitales, sinsabores, inquietudes... Lo que el Gltimo
Foucault, el de El uso de los placeres y La inquietud de si mismo, haciendo resonar a
médicos y fildsofos de la Antigliedad clasica y de los dos primeros siglos de
la era cristiana, denomina deseos; estos deseos crean inquietudes, a las que
se trata de responder con el cuidado de si. Séneca, muy citado por Foucault,
los denomina pasiones, esos zumbidos-bramidos-chirridos que inquietan y
ante los cuales hay que responder con la enkrateia o gobierno de si. Este juego
inquietud-cuidado es lo que entendemos por humanismo. Mediante él, la
cultura deviene una hermenéutica del mundo que, a través de sus mediacio-
nes simbolicas, trata de morar en la inquietud desde el frui como deleite,
gozo, delectacion, reposo. Ello no anula para nada las inquietudes; sélo
intenta regularlas para, como advierte Séneca, «sibi vacare»,”” «se formare»,
«sibi vindicare»,18 «se facere»,19 «se ad studia revocare»,20 «Sibi applicare»,21 «suum fieri»,22

14 Cf. Vigilar y castigar. Madrid: Siglo XXI, 1986.

15 Cf. «Comunicacion, pueblo y cultura en el tiempo de las transnacionales», en De
Moragas, M. Sociologia de la comunicacion de masas, tomo IV. Barcelona: Ed.
Gustavo Gili, 1985. Idem. La comunicacion desde la cultura. XVI Congreso
Nacional de Espafiol y Literatura, ponencia fotocopiada.

16 Cartas a Lucilio, 17, 5; De la brevedad de la vida, 7, 5.

17 De la brevedad de la vida, 24, 1.

18 Cartas a Lucilio, 1.

19 Cartas a Lucilio, 13; De la vida bienaventurada, 24, 4.

20 De la tranquilidad del alma, 3, 6.

21 De la tranquilidad del alma, 24, 2.

22 Cartas a Lucilio, 75, 118.
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«inse recedere»,23 «ad se recurrere»,24 «secum morari»,25 «ad se properare».26 Estas tera-
pias de la humanidad del hombre, funcion del sabio-intelectual como forma
de saber y de vivir, como terapia dialdgica, no anulan las inquietudes, s6lo
las detienen desde la phrénesis-proairesis como kairologia.27 Una aguda expresion
senequiana nos determina pictoricamente lo que llevamos dicho: «cosas hay
que nos atormentan mas de lo que es de razon; otras que nos atormentan
antes de que sea razon, y otras nos atormentan con absoluta sin razon».” Es
que nuestro humanismo se las juega con las oleadas de: tristeza, ansiedad,
dolor, deseos, apegos, temor a la muerte, ira, celos, perturbaciones, honores,
riquezas, influencias, congojas, suspicacias, piraterias, antojos, codicias,
anhelos, desventuras, desencantos, molestias, quejas, incertidumbres, pa-
decimientos, cercenamientos, aficiones, deleites, placeres venéreos, perversi-
dades, fraudes, engreimientos, desgajaduras-desgarros, aflicciones,
desmesuras, destemplanzas, miedos, peligros, malos gobiernos, guerras,
luchas por el poder, molestias, desventuras, pérdidas, asesinatos, exilios,
abatimientos, angustias, depresiones, llantos, temores, pereza, impulsos,
escalofrios animicos, desidias, desganas, dispersion, sufrimiento, padeci-
mientos, opresiones internas y externas, tormentos por lo venidero, supli-
cios, torturas, recuerdos perturbadores, presente incierto, futuro doloroso,
crisis... Ante estas inquietudes, el intelectual con su humanismo intenta dar
una posibilidad de regulacion, gracias a la vida como virtud, a la virtud
como fortaleza, magnanimidad, gratitud, trabajo, lealtad, templanza, pru-
dencia, sobriedad, moderacion, constancia, firmeza.” Es lo que los intelec-
tuales estudiados por Foucault llaman sabiduria y que el pensador francés
entiende como subjetivacion en tanto manera de constituirnos como suje-
tos: la constitucion de una ética como estética de la existencia; reconocerse
como sujeto de deseo para acceder a la constitucion de si mismo como
sujeto; como un velar por la conducta, interrogarse sobre ella, formarla y
convertirla en un obra de arte, el arte de vivir como funcién «etho-poética»
y heautocratica que permita la direccion de uno mismo, la gestion de la
propia casa y la participacion en el gobierno de la plis.

Desde esta perspectiva, nuestro humanismo intenta habitar el mundo
desde un capital simbdlico transformando los signos en simbolos, en algo
23 De la tranquilidad del alma, 17, 3; Cartas a Lucilio, 74, 29.

24 De la brevedad de la vida, 18, 1.
25 Cartas a Lucilio, 2,1.

26 Cartas a Lucilio, 35, 4.

27 Cartas a Lucilio, 29.

28 Cartas a Lucilio, 13.
29 Cartas a Lucilio, 74.
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que dé qué pensar, sean los saberes, los poderes o las creencias; sean los
intereses cotidianos, ya practicos, ya técnicos, ya emancipatorios, ya expre-
sivos. La vida y la cotidianidad reelaboradas desde esta propuesta huma-
nista afrontan las inquietudes, no como algo satanico ni perverso, sino
como una posibilidad de subjetivacion. Coincidimos con el Gltimo Foucault
y la pregunta clave de sus dos libros citados: ;qué puede librarnos de la
muerte y guerra totales de nuestro siglo? S6lo una brdjula moral, tal como ya
lo planteaban Sdcrates y Séneca. Cuando el atadd sale de la morgue con los
restos de Foucault, Deleuze improvisadamente cita un texto precisamente
de El uso de los placeres, significativo para nuestro planteamiento: «;Pero qué es
entonces hoy la filosofia, la actividad filosofica, si no es el trabajo critico del
pensamiento sobre si mismo? ;Y qué, si en lugar de legitimar lo que uno ya
sabe, no consiste en averiguar como y hasta qué punto es posible pensar de
un modo diferente?»” Asi, nuestro humanismo es laberintico rizomatico y
se convierte en una continua busqueda del sentido de la vida en perspectiva
ético-estética. Sabe que en lo cotidiano vital hay un sentido ludico, heddnico
y agonico que combina estas tres inquietudes, no como sentimientos contra-
puestos sino como posibilidades de encuentro, que nunca se eliminaran.
Digamoslo con Foucault:

El ensayo —que hay que entender como prueba modificadora de si
mismo en el juego de la verdad y no como apropiacion simplicadora
del otro con fines de comunicacion— es el cuerpo vivo de la filosofia, si
por lo menos ésta es todavia hoy lo que fue, es decir una ascesis, un
ejercicio de si, en el pensamiento...; tarea de una historia del pensa-
miento...: definir las condiciones en las que el ser humano problematiza
lo que es, lo que hace y el mundo en que vive.*

Ubicados en este pretexto-contexto-intertexto, nuestro humanismo
renuncia a universalidades y transcendentalidades universales que operan
desde un yo universal, transcendental y no empirico. Pretende instaurar la
riqueza de la diferencia; prescinde de la homogeneidad como dadora de
identidad cultural y humanista, ética y estética, politica y filosofica; rescata
las particularidades como los Unicos universales concretos; deja que tome la
palabra un otro sujeto humanista: no un sujeto universal, Unico y necesario,
sino multiples sujetos relativos y contingentes, individuales y particulares.
Blanchot nos ayuda a entender esta tesis, cuando al hablar de la tltima fase

30 El uso de los placeres. México: Siglo XXI, 1999, p.12.
31 Op. cit., pp. 12-13.
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de Foucault, el de los ya citados EI uso de los placeres y La inquietud de si mismo,
anota:

[...] buscar en los griegos menos una moral civica que una ética indivi-
dual que le permitiera hacer de su existencia... una obra de arte. De ahi
la tentacion de ir a buscar a la Antigtiedad la revalorizacion de las
practicas de la amistad... la philia que, entre los griegos, e incluso entre
los romanos, era el modelo de todo lo que hay de excelente en las
relaciones humanas.®

De este modo, quien habla es la vida, pero no como un a priori trascen-
dental o como una diferencia especifica esencial 0 como una ley que desde la
verificacion y la matematizacion opera en y por los resultados y éxitos o
como una estructura Gnica y sincronica en medio de la diacronia. Pensamos
en la vida desde sus avatares y vicisitudes, desde las ya tematizadas inquie-
tudes, que la convierten en la paradoja por excelencia: suficiencia insufi-
ciente, posibilidad imposible, potencia impotente, seguridad insegura, esencia
existencializada, transparencia opaca, «fatalidad de ser viviente y moral»,
acudiendo de nuevo al pensador nacido en Poitiers.” En suma: la vida con
sus particularidades, particularidades que son cambiantes, insuficientes,
relativas, temporales, que construyen destruyendo y destruyen construyen-
do. Este mundo de la vida como conjunto de posibilidades, pero vistas como
intereses que jalonan todo con una cadencia de ser y no ser es la physis de
nuestro humanismo. Una anécdota de Didgenes el Cinico, contada por
Dibgenes Laercio, sintetiza muy bien lo que hasta aqui hemos planteado:;
«Disputando Platén acerca de las ideas, y usando de las voces mesalidad y
vaseidad, dijo: Yo, oh Platon, veo la mesa y el vaso; pero no la mesalidad ni
la vaseidad. A esto respondid Platon: Dices bien, pues tienes 0jos con que se
ven el vaso y la mesa, pero no tienes mente con que se entiende la mesalidad
y vaseidad».”

Mas ya que nuestro perspectivismo apunta a seriedad versus risa, va-
mos a construir desde esta semantica lo que llevamos discutido. Nuestra
hermenéutica puede circunscribirse en el siguiente juego de lenguaje: Frente
a la cultura de la seriedad, unilateral, universal, prototipica, ejemplar, mo-
delar, necesaria, unidimensional, monosémica, totalizante y totalizadora
32 Blanchot, Maurice. Michel Foucault tal y como yo lo imagino. Valencia:

Pretextos, 1988, pp. 69-70.
33 «El cuidado de la verdad», en Sociologia. Revista de la Facultad de Sociologia
de Unaula. Medellin, n.° 16, p. 230.

34 Vidas, opiniones y sentencias de los filosofos mds ilustres. Madrid: Aguilar, 1964,
L. VI, Diogenes, 24.
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para todos los aqui y ahora, impoluta, esencial, con sus juegos de verdad y
sus juegos de poder como dispositivos de poder instaurados por sus «castas
intelectuales» como poder intelectual desde el «Yo, Platon, soy la verdad»,
proponemos una cultura de la risa, plurilateral, particular, pluridimensional,
polisémica, que se sabe no acabada y carente, que habita la aporia y no el
sistema, no prototipica ni ejemplar, existencial, contaminada por el juego de
la vida, variable como la vida misma, con continuidades y discontinuidades,
rupturas, sonrisas, juegos de lenguaje, contestaciones, sin pretensiones de
ser Unica y absoluta, donde la vida es la que juega e interpreta. Su logica es
«al revés» de la de la cultura de la seriedad. La seriedad, desde sus aparatos
conceptuales, consagra la estabilidad, la inmutabilidad, la perennidad, la
eternidad. Supone, por encima de las diferencias, una homogeneidad e
identidad esenciales; a pesar de las oposiciones de formas de vida y juegos
de lenguaje, sustenta que «los hombres son idénticos en todas partes y
tiempos», «no cambian», ya que las diferencias como los accidentes de la
sustancia aristotélica, no hacen sino dar relieve a la identidad, de la misma
manera que las excepciones confirman la regla. La risa instaura todo lo
contrario. Con categorias goliardicas, ancla su puerto y navega por las aguas
de la «rueda de la fortuna» que, como la Luna, siempre crece y decrece.
Mijail Bajtin lo ha expresado con lujo de detalles:

[...] la seriedad es oficial y autoritaria, y se asocia a la violencia, a las
prohibiciones y a las restricciones. Esta seriedad infunde el miedo y la intimida-
cion... La risa, por el contrario, implica la superacion del miedo. No
impone ninguna prohibicién. El lenguaje de la risa no es nunca em-
pleado por la violencia ni la autoridad... De ahf que la comicidad de la
fiesta popular contenga un elemento de victoria no sélo sobre el miedo
que inspiran los horrores del mas allg, las cosas sagradas y la muerte,
sino también sobre el miedo que infunden el poder, los monarcas
terrenales, la aristocracia y las fuerzas opresoras y limitadoras.®

Asi, por ejemplo, «la comicidad medieval, al desvelar el temor al miste-
rio, al mundo y al poder, descubri6é osadamente la verdad del mundo y del
poder. Se opuso a la mentira, a la adulacion y a la hipocresia. La concepcion
comica destruyd el poder a través de la boca del bufén».” La analitica
bajtiniana, con erudicion y gracejo, muestra que la seriedad intimida, exige
y oprime. Todo en ella es violencia, amenaza, censura exterior e interior,
terror; los de abajo tiemblan ante ella, se someten, adulan y bendicen; la risa,
35 La cultura popular en la Edad Media y en el Renacimiento. Barcelona: Barral

Editores, 1971, pp. 85-87.
36 Idem, p. 87.
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en cambio, no puede ser instrumento de opresion o embrutecimiento; no
puede oficializarse pues degeneraria en seriedad; es liberadora pero no pro-
pone paradigmas o dogmas; es expresion de fuerza, amor, procreacion,
renovacion, fecundidad; mora el mundo desde la abundancia, el carnaval,
la fiesta, las bebidas y las comidas pantagruelescas, las parodias, el vocabu-
lario grotesco, la sexualidad; por ello, presiente la ambigliedad fundamental
de la vida y de la historia como paradoja nunca resuelta.” No sabemos si
Foucault haya conocido los analisis de Bajtin. El que hemos llamado dltimo
Foucault es un Foucault sereno, ataraxico, desexualizado, austero. Pero
para llegar a ello habia tenido y gozado misticamente de sus experiencias
limites con el sexo y la droga. Desde la risa bajtiniana pudo perfectamente
escribir lo siguiente: «el pacto fadstico, cuya tentacion se nos ha infiltrado
con el despliegue de la sexualidad, ahora es asi: cambiar la totalidad de la
vida por el sexo mismo, por la verdad y la soberania del sexo. Vale la pena
morir por el sexo».”” Pero no por el poder. Morir por el poder es el pacto no
fadstico de la seriedad, no obstante toda la armazon para pensar y hacer
que el poder sea un humanismo desde la ética. Desde la risa, y citando
algunas coplas de nuestra cultura popular, bien vale la pena cantar: «Nin-
guno cante victoria / Manque en el estribo esté / Que muchos en el estribo
/ Se suelen quedar a pie».39 «Yo me voy p’al rio arriba / Que alla no hay
gobernador; / Alla estan las mulaticas / Como moro sin sefior »" «la
mujer que quiere a cura / Y con pastor se casare, / Siendo anchita de
caderas / A los cuatro meses pare...»41 «Esto dijo el armadillo / Cavando en
un giieco duro; / Muy cortico soy de zanca / pero si se lo aseguro...»42

En este contexto, la cultura de la risa reivindica la «astuta costumbre»
de Parménides. Si para Parménides, la «astuta costumbre» es el camino de
los bicéfalos, de los no videntes, de las particularidades y mutabilidades, de
la doxa nunca hecha alétheia, mero desandar de pasos por su ser contaminado
de no ser, en cuyo camino sélo habita la perplejidad y la terrible morada de
la noche, para la risa, esta «astuta costumbre» se recupera como camino
para el saber, el conocer, el obrar, el vivir. Esta «astuta costumbre» como

37 Cf. Averintsev, S. y otros. En torno a la cultura popular de la risa. Barcelona:
Anthropos, 2000.

38 La voluntad de saber. México: Siglo XXI, 1976, p.206.

39 Restrepo, José Antonio. El cancionero de Antioquia. Medellin: Ed. Bedout,
1955, p. 242.

40 Idem., p. 117.

41 Idem., p. 227.

42 Idem., p. 280.
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cotidianidad reconoce que la verdad es posible en tanto que verosimilitud y
probabilidad; que el error y la verdad son asuntos humanos y vitales; que la
mutabilidad es riqueza y no carencia; que mas que con demostraciones el
saber trabaja con complicaciones; que la vida, mas que hallazgos es busque-
da; que se anda desandando; que el atras puede ser adelante y viceversa;
que la unidad es diversidad; que la semejanza no suprime la diferencia; que
el saber es aproximacion y simbolo que da qué pensar; que la exactitud esta
prefiada de inexactitud; que se puede preguntar qué dia fue mafiana; que si
las circunstancias no se adaptan a mi voluntad, mi voluntad tiene que
adaptarse a las circunstancias, como sabia el griego Estobeo.

Si se nos permite expresar lo que llevamos dicho con una alusién a una
obra literaria, podemos hacerlo: es El nombre de la rosa de Umberto Eco. Jorge de
Burgos es alli la cultura de la seriedad, la cultura como pragmatica trascen-
dental. Todo esta dicho, definido e interpretado. No hay que buscar, pues
todo esta ya hallado y en forma absoluta. La cultura sélo tiene que vigilar y
custodiar lo ya establecido para siempre, que para Burgos es el Evangelio y
el «Yo soy el camino, la verdad y la vida» del texto evangélico, el «Yo soy el
Alfa y la Omega», «Aquel que es, que era y que va a venir» de EI Apocalipsis.
Si se duda y rie, caen estas verdades absolutas, Dios puede no existir, la
Iglesia deja de ser el poder querido por Dios para darle sentido a la cultura.
Cabe, por lo mismo, asesinar en nombre de la verdad y de Dios. Burgos se
convierte en el angel vengador y en el adversario radical de la risa, simbdli-
camente concretada en el segundo libro de la Poética aristotélica dedicado a la
comedia y que se supone esta en la biblioteca del monasterio y su laberinto.
Guillermo de Baskerville, por el contrario, es la cultura de la risa. Ningn
texto esta definitivamente escrito, leido e interpretado. Con un marcado
acento bajtiniano, Guillermo proclama: «El diablo no es el principe de la
materia, el diablo es la arrogancia del espiritu, la fe sin sonrisa, la verdad
jamas tocada por la duda». De ahi su blsqueda apasionada del manuscrito
de Aristoteles, ya que sabe que su lectura es catartica y saludable para el
saber, el poder y el creer, ejes de toda cultura, contra toda intolerancia,
dogmatismo y fanatismo.

Estos dos paradigmas de intelectualidad han sido, son y seguiran
siendo dos modelos que, no s6lo cabe distinguirlos, sino que al vincular
saber-poder, lo ejercen conjugando el verbo dominar (Burgos) o el verbo cuidar
(Baskerville). Nos las jugamos por el segundo: cuidar de si, de los otros y de
las cosas.
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Ahora bien: asi como hay una cultura de la seriedad y una cultura de
la risa, también podemos hablar de una politica de la seriedad y una politica
de la risa. O mejor: de un ejercicio politico de la cultura desde la seriedad y
un ejercicio politico de la cultura desde la risa, en donde también podemos
ubicar nuestra propuesta sobre el intelectual. Intentemos dilucidar ambos
ejercicios, distinguirlos y ver sus relaciones con lo que hemos llamado la
cultura como totalidad envolvente de inquietudes.

La seriedad politica, en nombre de las libertades, instaura los
determinismos; la risa, en los determinismos, procura las libertades. La se-
riedad, en nombre de la liberacion, construye la servidumbre; la risa, en la
servidumbre, busca la liberacion. La seriedad, en nombre de la abundancia,
maneja la escasez; la risa sabe, como el mistico de Asis, que para vivir se
necesita muy poco y este poco, muy poco Yy canta con la copla de la cultura
de la risa: «Gracias a Dios que ya tengo / Dos camisas pa mudar, / Una que
se me acabd / Y otra que voy a comprar».43 La seriedad, en nombre de la
riqueza, instaura la pobreza; la risa sabe que la mayor riqueza es la pobreza,
ya que la pobreza antropologicamente se comparte, es solidaridad; la rique-
za, en cambio, sélo se puede acumular, no distribuir, ya que su ldgica es el
lucro y la usura; la risa, por lo mismo, hace suyas estas reflexiones del
antropdlogo Federico Carrasquilla:

Siempre se ha dicho que hay que repartir la riqueza, que la riqueza esta
mal repartida, y esto ha significado que de la riqueza del rico todos
deben participar; es decir, que todos lleguen a ser como ellos. Esta
conceptualizacion tiene dos grandes fallas: por una parte, presenta
como modelo ideal de persona al rico, y segundo, en el mundo de hoy
la brecha entre ricos y pobres es imposible de cerrar desde la perspecti-
va del rico. Esta manera de ver las cosas revela algo que hay que
denunciar; la sociedad siempre se ha construido desde y para el mun-
do rico: la politica neoliberal, la sociedad de consumo, son propuestas
para que todos vivan como ricos; quien pueda entrar, bien, si no que se
quede afuera. Los que no puedan entrar es problema de ellos, no es culpa
del sistema: éste estd hecho para los ricos. Por ello hay que plantear las
cosas de otra manera: lo que hay que repartir es la pobreza... Repartir
la pobreza implica que todos participen, tanto de los valores del pobre
como de la lucha del pobre por su liberacidn... Los valores del pobre
son la generosidad, la solidaridad, el compartir desde la pobreza...*

43 Restrepo, José Antonio, op. cit., p. 341.
44 La otra riqueza. Aportes para una antropologia del pobre. Medellin: Prensa
creativa, pp.143-144.
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La risa de la pobreza permite un hondo sentido de los otros y de la
fiesta, vuelve sagrada la vida, protege de la soledad y crea solidaridades.
Esta forma de vida se destruye cuando la seriedad convierte la pobreza en
carne de cafién econdmica, politica y social; la violencia comienza a campear
por todos los rincones de la pobreza debido a lo sabiamente planteado por la
risa del humorista satirico Quino: «No se puede amasar una fortuna sin
hacer harina a los demas». Desde la risa de la pobreza como antropologia
volvemos a las sabias consideraciones estoicas sobre el manejo de lo
crematistico, cuerdamente puestas de relieve por el Gltimo Foucault: saber
cuidar de los bienes con simpleza, frugalidad, armonia... es sabiduria. Oiga-
mos a Séneca; «El mortal que necesita menos es el que desea menos. Tiene
todo cuanto quiere quien sabe querer lo que basta».” En términos de la risa
de Foucault reza asi:

El acento se coloca sobre la relacion consigo mismo que permite no
dejarse llevar por los apetitos y los placeres, conservar respecto de ellos
dominio y superioridad, mantener los sentidos en un estado de tran-
quilidad, permanecer libre de toda esclavitud interior respecto de las
posiciones y alcanzar un modo de ser que puede definirse por el pleno
disfrute de si mismo o la perfecta soberania de si sobre si.*

Sigamos con nuestra propuesta. La seriedad, buscando la equidad,
mora en la libido possidendi; la risa, en la libido possidendi, intenta un grado de
equidad. La seriedad, en nombre de la paz, piensa en la guerra en tanto su
consigna es: «Si vis pacem, para bellum»; es el dominio de la razén guerrera; la
risa, no obstante reconocer que la razén guerrera esta ahi y opera con una
logistica abrumadora, intenta asfixiarla desde la razén y su concordia. La
seriedad, en nombre de la identidad cultural, destruye la diferencia; la risa,
desde las diferencias, construye la identidad. La seriedad, en nombre de los
derechos humanos, crea dominacion, explotacion y sujecion; la risa intenta
hacer de los derechos humanos una experiencia de subjetivacion, tal como
la entiende la risa del profesor parisino muerto en 1984: pensamiento del
afuera y no del adentro, creacion de la diferencia como un nuevo modo de
existencia, autonomia de la subjetivacion respecto a los juegos de verdad y
poder de la seriedad, con conciencia de su contingencia. Los derechos hu-
manos son un constructo mas del pensamiento del adentro que crea sus
juegos de sujecion desde el factor ético-existencial, al someter el si mismo a
la identidad impuesta a instancias del otro. S6lo por eso son universales.”
45 Cartas a Lucilio, 108.

46 El uso de los placeres, op. cit., p. 31.
47 Cf. Garavito, Edgar, op. cit., pp. 121-136.
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La seriedad, en nombre de la autoridad, instaura el poder como domina-
cion; con categorias del pensador de Hipona, en nombre del «officium
consulendi» deviene «libido dominandi»; la risa, en la «libido dominandi» procura el
«officium consulendi». La seriedad, en nombre del amor, instaura el amor al
poder; la risa, en nombre del amor, instaura el poder del amor. La seriedad
piensa que lo ético de la politica es lo politico, haciendo suyo el axioma: «el
fin justifica los medios»; la risa invierte lo anterior y, acudiendo a la carcaja-
da conceptual del Aquinatense, plantea que los principios de la razon espe-
culativa son los fines de la razén practica y las consecuencias de la razon
especulativa son los medios de la razon practica. La seriedad, en nombre de
la méxima variedad en el minimo espacio, instaura la minima variedad en el
maximo espacio; la risa opera la maxima variedad en el minimo espacio. La
seriedad, aduciendo argumentos de geopolitica en funcién de humanismo,
fabrica centros de poder e imperios; la risa trata de mostrar que tales huma-
nismos son foferias, ya que bajo su égida se siguen cometiendo crimenes que
nada tienen que envidiarle a los del nazismo y el estalinismo. La seriedad,
usando categorias peripatéticas, en nombre de la téchne destruye la phronesis;
la risa, desde la phrénesis, le da sentido a la téchne. La seriedad, en nombre del
capital simbdlico, construye el capital comercial; en las relaciones de sentido
ve mercancias; mira la cultura exactamente como una bolsa de valores, que
oscila entre alzas y bajas; la risa, en el capital comercial, intenta construir
capital simbolico: la cultura como mediaciones simbolicas es la posible y
phronética mejor forma del desarrollo.

Dejemos ahi la comparacion. Intentemos sacar contingentes y finitas
conclusiones. Lo propuesto se inscribe en lo que Foucault llama heterotopias:
un lugar antitético de utopia donde «se detiene el curso de las palabras» y se
disuelven las consoladoras certezas del conocimiento convencional; ello hace
que inquieten, desafien, desaten los mitos.” Estas heterotopias quieren ha-
bitar el mundo desde el cuidado de si mismo (ética), el cuidado de los otros
(politica) y el cuidado de las cosas (ciencia), como una forma de pensar y de
vivir que enfrenta y afronta las inquietudes éticas, politicas y cientificas, no
como crueldad del destino y resignacion, sino como la posibilidad para que
lo Otro del hombre se convierta en lo Mismo que 61 Aqui se nos ocurren
varias intertextualidades. La primera es Foucault-Kafka. La produccion
kafkiana tiene una idea clave: todas las formas de vida y de pensamiento
que le son posibles al hombre son en si contradictorias, no pueden funda-

48 Las palabras y las cosas, op. cit., p. 3.
49 Cf. Foucault, Michel. La inquietud de si mismo, op. cit., p. 93.
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mentar una existencia con sentido, humanamente digna. Habitamos, pues,
la paradoja. S6lo que queremos destruirla y residir en la total seguridad. Es
lo que hallamos En la construccion de la muralla china. Hay una vida oficial (la de
las leyes) y una vida vital (la de la autonomia noble y digna) que nunca se
dan la mano. Por ello, el mundo es ese escenario en que s6lo se dan 6rdenes
y nada puede ponerse en orden. Mas radicalmente: ya no se aceptan victi-
mas y sacrificios. Seria todavia algo vital. S6lo caben matanzas con victi-
mas. La propuesta kafkiana para regular este caos se da la mano con el
cuidado mdltiple foucaultiano: una existencia libre mas alla de todas las
motivaciones vigiladas y luchas de este nuestro mundo perversamente do-
minador y aniquilador. Es asi protesta y promesa, con un horizonte: la gran
serpiente, esa maquinaria industrial creada por los humanos, siempre quie-
re volvernos polvo y triturarnos. Este es el gran reto del intelectual como
denuncia y anuncio: no dejarnos devorar por la gran serpiente.

La segunda intertextualidad es con Hdlderlin: «pleno de mérito, y sin
embargo poéticamente habita el hombre en esta tierra». Son versos del cita-
do poeta. Mérito es la maquinaria de la planeacion racional positivista. Con
ella domesticamos el mundo y se vuelve Gtil y «positum». Las cosas solo caben
en cuanto son transformadas crematisticamente y se vuelven pragmata. Hoy
se habita el mundo asi. Sin embargo, es posible domiciliarnos de otro modo:;
la mistica artistica. Es el retorno de los dioses, la irrupcion de lo demoniaco
(en el sentido del daimon griego, no cristiano), el poder del éros y del entusias-
mo en el sentido tragico de los poetas; en una palabra, todo aquello que se rie
del célculo y de la planeacion. Holderlin lo expresd poéticamente: «pero lo
que permanece, lo fundan los poetas». Por ello, bien vale la pena «ser poeta
en tiempos de penuria», en medio de nuestra existencia astuta, beligerante
y sin paz, arrastrada por la pulsion tanética, no erética. La poesia habita el
mundo desde la risa, eréticamente para «preservar el mundo y conservarlo
para lo advenidero, dandole un viraje al descuido de la tierra propio de la
actitud técnica».”

La tercera intertextualidad es con el poeta filésofo Anaximandro: «De
donde las cosas tienen su origen, hacia alla tienen que perecer también,
segun la necesidad, pues tienen que pagar pena y ser juzgadas por su
injusticia, de acuerdo con el orden del tiempo». Es la célebre sentencia de
Anaximandro. El juego adikia-diké como conflicto mueve todo. Nunca cesard;
toca regularlo; no con dogmas sino con posibles trayectos (las heterotopias
de Foucault), empapados de un conveniente escepticismo esperanzador, en

50 Janke, Wolfang. Post Ontologia. Bogota: PUJ, 1988, p. 53.

24

24 07/09/2006, 10:03 a.m.



‘ 01_soto.p65

CULTURA DE LA SERIEDAD VS. CULTURA DE LA RISA

una especie de fecundo nomadismo conceptual, que ensaya sin proponer
palingenesias. La vida deviene asi faena tremebunda, dinamica, conflictiva,
con fuerzas centripetas y centrifugas siempre en colision, donde sélo cabe
avizorar un porvenir meramente deseable, un disminuir la violencia no por
fundamentos metafisicos (los metarrelatos humanistas mencionados va-
rias veces), sino porque es lo mas conveniente y phronético.

La cuarta intertextualidad es con el escritor Graham Greene. Hay una
territorialidad que ha invadido nuestro mundo. Es la racionalidad cientifi-
co-técnica, el mérito seglin la ya citada expresion de Holderlin. Uno de sus
paradigmas es la Ilustracion y sus consecuencias: el Estado-Nacion con sus
consiguientes frutos: pacto social, voluntad general, estado de derecho, de-
rechos humanos, estado de bienestar social, libertades humanas, mayoria
de edad, autonomia, democracias liberales, libre juego de las fuerzas socia-
les, justicia, consensos, consensos traslapados... Tras todo ello Greene ha
descubierto «monstruos» (las foferias humanistas del nacido en Poitiers):
«que el Estado cargue con la responsabilidad del crimen, yo soy inocente. Mi
jefe me lo ha ordenado. Es el pacto-contrato el que lo ha hecho». Desde esta
perspectiva (es lo paraddjico), todo vale. Lo horrible es que se hace en nom-
bre de la razon ilustrada y sus libertades. Todo ha devenido plutocracia e
ischysocracia desde la eleuteriomania. Lo mismo vale para quienes quieren desba-
ratar el «establecimiento». Ante ello, recordamos como Greene, la expresion
de William Blake: «Cualquiera que desee hacer el bien a su semejante debe
hacerlo en pequefias circunstancias. EI bien general lo invocan el bribén, el
hipécrita y el adulén». En intertextualidad con el cuidado foucaultiano, es
una ética individual, no individualista. De ahi la philia como voluntad poli-
tica. Es que la risa piensa las cuatro preguntas kantianas, no desde la razon
de los vencedores, sino desde la razon de los vencidos. No es inocente enton-
ces que la novelistica de Greene tenga un eje: «los fuera de la ley»: contra-
bandistas, fracasados, neuréticos, asesinos profesionales, espias, un sacer-
dote borracho y temeroso, traficantes del mercado negro... Son la suciedad
de la sociedad. Pero... «<Metéis en la carcel al pequefio ladrén, cuando el gran
bandido vive en palacio», nos dice uno de los protagonistas de su Expreso de
Oriente. Foucault lo dice mas radicalmente: «;qué juegos de la verdad des-
pliega el hombre que piensa su ser cuando se percibe loco, se contempla
enfermo, se reflexiona viviente, hablante y trabajador, cuando se juzga a si
mismo y se castiga como un caso criminal?>” Pensar las cuatro preguntas
kantianas desde formas de existencia calificadas por el saber-poder como

51 El uso de los placeres, op. cit., p. 13.
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locas, enfermas, criminales es una experiencia limite desde la risa que puede
recrearse en funcion de los cuidados de Foucault. Es la morada que, con
temor y temblor, Ilenos de risa, soslayamos para la ética, la politica y la
ciencia, como tarea del intelectual

La quinta intertextualidad es con Vattimo. Desde su Credere di Credere,
independiente de sus observaciones sobre el Cristianismo y la Cristiandad,
establecemos una conexion con la risa foucaultiana. Para Vattimo, desde la
kenosis y el agape, el poder debe ser kendtico y no krético; debe operar desde el
«vaciarse, adelgazarse, debilitarse» (Kenosis como pensamiento débil), no
como dominacion y opresion. Los cuidados del profesor parisino van por la
misma direccion: desprenderse de si mismo para ser mismidad en la otredad.
Son «tecnologias del yo» como «practicas de si», que ponen patas al revés
las «tecnologias del yo» del panoptico del vigilar y castigar modernos.

La quinta intertextualidad es con Ricoeur. Ya la risa ha hablado varias
veces del «otro». Ricoeur va a reir con nosotros. EI hombre es labilidad,
falibilidad, finitud, siempre «expuesto» a reshalar, en desproporcion consi-
go y con los otros; su historia es «la patética de la miseria» combinada con
la «<mayoria de edad», su «insociable sociabilidad» y el mal infinito de la
finitud: la egolatria; en su intimidad lleva marcada constitucionalmente la
posibilidad del mal moral; es conflicto primigenio como el «devenir de una
oposicion» entre la afirmacion originaria y la diferencia existencial; es asi
potencia de la caida y del mal, que brota de su limitacion en la transicion
ininterrumpida del vértigo como siervo albedrio o libre albedrio esclavo.
Estos conceptos han sido simbolizados por la experiencia mitico-religiosa
como caida, culpa, redencion y salvacion; son simbolos que dan qué pensar.
Ricoeur los interpreta como expresion de la existencia y del ser del hombre en
el cuasi ser y cuasi nada del mal humano en la nada de su finitud. La
cultura es entonces desviacion, extravio, cautividad, caos, ceguera, mezcla,
caida, redencion, salvacion. Acudiendo a los mitos griegos (los mitos son
para Ricoeur la esencia de toda cultura), la vida humana es Prometeo,
Epimeteo y Proteo; es un monstruo de muchas caras que dan qué pensar.52

En fin, para terminar, en todo momento, ya de inquietudes o lejanas
inquietudes, la risa siempre nos recuerda la Cancién de la vida profunda del subli-
me Barba Jacob, Iicidamente precedida de un epigrafe de Montaigne: «El
hombre es cosa vana, variable y ondeante»:

52 Cf. Paul Ricoeur. Discurso filoséfico y hermeneusis. Barcelona: Anthropos, 1998.

26

26 07/09/2006, 10:03 a.m.



‘ 01_soto.p65

CULTURA DE LA SERIEDAD VS. CULTURA DE LA RISA

Hay dias en que somos tan moviles, tan moviles, / como las leves
briznas al viento y al azar. / Tal vez hajo otro cielo la gloria nos sonria.
/ La vida es clara, undivaga y abierta como un mar.

Y hay dias en que somos tan fértiles, tan fértiles, / como en abril el
campo, que tiembla de pasion: / bajo el influjo prévido de espirituales
lluvias, / el alma esta brotando florestas de ilusion.

Y hay dias en que somos tan pléacidos, tan placidos... / — nifiez en el
crepusculo!, lagunas de zafir! — / que un verso, un trino, un monte,
un pajaro que cruza, / y hasta las propias penas nos hacen sonreir.
Y hay dias en que somos tan sérdidos, tan sérdidos, / como la entrafia
obscura de obscuro pedernal: / la noche nos sorprende con sus profu-
sas ldmparas, / en ratilas monedas tasando el Bien y el Mal.

Y hay dias en que somos tan lbricos, tan lGbricos, / que nos depara
en vano su carne la mujer: / tras de cefiir un talle y acariciar un seno,
/ la redondez de un fruto nos vuelve a estremecer.

Y hay dias en que somos tan ltgubres, tan lagubres, / como en las
noches lagubres el llanto del pinar. / El alma gime bajo el dolor del
mundo, / y acaso ni Dios mismo nos pueda consolar.

Mas hay también oh Tierra! un dfa... un dia... un dia / en que levamos
anclas para jamas volver... / Un dia en que discurren vientos
ineluctables. / Un dia en que ya nadie nos puede retener!®

53 Obras completas. Medellin: Ed Académicas, 1962, pp. 188-189.
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LOS GRANDES PROBLEMAS DE LA ETICA ECOLOGICA

Miguel Angel Polo Santillin

Este es un campo donde mucho se estd diciendo (en reflexiones abstractas y
propuestas concretas), pero poco se estd haciendo, donde las reflexiones no
logran plasmarse en estilos de vida, donde el poder politico y econdmico se
muestra como real obstdculo. Sin embargo, sigue habiendo necesidad de
continuar pensando propuestas aplicables y orientando éticamente el curso
del poder politico y econdmico. Por eso, nos volvemos a preguntar, ;cudl es
el lugar del hombre en la naturaleza?, ;cual es el lugar de la naturaleza en la
vida humana? Las formas de vida que tiene el ser humano contienen ya
respuestas implicitas a esas preguntas. Y como la ética tiene que ver con las
formas de vida, entonces, en nuestro trato con la naturaleza ya existe una
relacién ética. La ética no es sélo un asunto entre seres humanos, sino
también tiene que ver con la relacién entre los hombres y la naturaleza,
porque ella sustenta nuestro ser. Sin embargo, ;por qué peligra el equilibrio
ecoldgico? ;Por qué se contaminan los mares, los rios y el aire? ;Por qué se
destruyen los bosques? ;jAcaso el hombre estd creando una forma de vida en
la cual ya no necesite de la naturaleza?, ;o serd que nuestra naturaleza es
destructiva?

Nuestro articulo estard dividido de esta manera: Para comenzar pre-
sentaremos algunas formas de concebir la naturaleza y cémo nuestra crisis
ecologica es expresién de una forma de ver la naturaleza. Luego, abordare-
mos dos problemas largamente debatidos en los trabajos de ética ecoldgica:
primero, las propuestas de ética ecoldgica y sus relaciones con la tecnociencia,
y segundo las propuestas de considerar a los animales dentro del discurso
moral. Finalmente revaloraremos la simpatfa como un elemento necesario
en nuestras actitudes ecoldgicas.

[29]
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Formas de entender la naturaleza

A través de la historia del pensamiento humano, los pueblos han entendido
su relacién con la naturaleza de distintas maneras, a partir de las cuales las
personas construyen su sociedad, relaciones econdmicas, arte y vida perso-
nal. El brasilefio Léo Pessini resume dichas concepciones en tres modelos: la
naturaleza como algo sagrado, la naturaleza teleoldgica y la naturaleza
dotada de poder y elasticidad.

1) Modelo sagrado.- Entiende la naturaleza como una expresién de poderes
sagrados. Es la forma en que la mayoria de los pueblos y culturas antiguas
entendieron la naturaleza: los pobladores del imperio incaico consideraron
animados y sagrados los nevados, el cielo, los rios, los animales y hasta las
piedras. También el cristianismo entendid la naturaleza como algo sagrado,
pero en un sentido especifico: Dios es creador de la naturaleza, pero ésta no
es Dios, sélo obra suya, por lo que hay que cuidarla. Es la imagen del
jardinero que nos presenta en el segundo relato biblico de la creacién. Aun-
que este modelo fue muy comtn en la antigiiedad, todavia existen grupos
humanos que viven de esa manera la naturaleza.

(Y qué consecuencias trae para la vida humana ver de esa forma a la
naturaleza? En primer lugar existe una exigencia de respeto y veneracién a
los poderes naturales. En segundo lugar, los dioses o Dios confian al hom-
bre el cuidado de la naturaleza, él no es el propietario sino el «administra-
dor». Hoy, esta forma de entender la naturaleza le resulta extrafia a la
mentalidad occidental, mas no a los pueblos no occidentales, quienes pue-
den y estan revitalizando esta perspectiva. ;Y la libertad individual, la auto-
nomia del sujeto racional, no se anula en esta visién? ;Dénde queda nuestra
calidad de «agentes morales»? Muchos de los argumentos contra esta pers-
pectiva sienten que el individuo moderno se verfa limitado ante fuerzas no
humanas. Eso tiene que ver mucho con la forma como el occidental se ha
estado viendo a si mismo. La crisis ecolégica deberfa poner en tela de juicio
esa autoimagen occidental, sea para modificarla o transformarla totalmente
o, de ser posible, desde su calidad de agente moral buscar los medios posi-
bles para incluir a los seres no humanos en su discurso ético.

b) Modelo teleoldgico.- Concibe a la naturaleza conteniendo una dindmica
con sentido en si misma, sin necesidad de hacer referencia a un Creador. Fue
la forma como muchos filésofos griegos de la Antigiiedad entendieron la
naturaleza. Ya no son los dioses los que trazan un limite a las acciones
humanas, sino existen limites inherentes. La imagen aristotélica del mundo
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justamente concebifa a la naturaleza con finalidades inherentes, no puestas
desde los intereses humanos sino descubiertas por el filésofo-cientifico.

¢Y qué consecuencias trae para la vida humana ver de esa forma a la
naturaleza? Si la naturaleza tiene un sentido, sélo nos queda contemplarlo,
admirarlos, conocerlo, con lo cual también estamos desarrollando nuestra
finalidad natural. Por eso los griegos entendieron al hombre como un ser
racional, lo cual era expresion de la naturaleza también racional. EI hombre
estd capacitado para entender los procesos naturales con su capacidad
racional. Este modelo se sostiene siempre y cuando se crea que la ciencia
debe ser contemplativa, mas no necesariamente operativa, transformadora.
Recordemos que Aristételes separaba ciencia (episteme) de técnica (techne). Sin
embargo, hoy resultan inseparables ambos elementos, por lo que ha recibido
el nombre de tecnociencia. Ademas, la ciencia moderna nacié negando la
existencia de tales finalidades inherentes a la naturaleza. Son pocos los
cientificos que comparten hoy esta vision teleoldgica. Y al hacerlo, estdn
yendo contra la tendencia de la ciencia actual.

¢) Modelo de poder y elasticidad.- Concibe a la naturaleza como algo alejado e
independiente del ser humano, no tiene un valor intrinseco y estd dominada
por fuerzas y causas que son impersonales y tampoco son expresiones de
dioses. Esta forma de entender la naturaleza surgio en la Europa moderna.
La naturaleza es algo «pldstica» porque el hombre puede darle diversos
usos, puede dominarla y controlarla segtin sus planes. ;Y qué consecuen-
cias trae para la vida humana ver de esa forma a la naturaleza? EI hombre
trata a la naturaleza como amo, sefior, dominador y manipulador, que
puede hacer de ella lo que desea, el tinico limite es el conocimiento. EI hom-
bre moderno quiere sacarle todos los secretos a la naturaleza para poder
hacer de ella lo que mejor le parezca. O como reza el dicho moderno: «cono-
cer es poder». Sin duda, éste es el modelo imperante, una de las causas de la
crisis ecoldgica y, por lo tanto, centro de la critica de los ecologistas.

(Qué otro modo necesitamos para superar el problema? Muchos otros
modelos se han propuesto: metafisico, fisiocentrista, biocentrista y
patocéntrica (Gémez-Hera 2002: 16-17). Muchos mds se han de proponer.
No creo que uno de ellos deba imperar en las sociedades, tendran éxito en la
medida que sepan articular patrones culturales y exigencias éticas actuales.
Quiza debamos conjugar distintos paradigmas para armar una vision mads
amplia de nuestra relacién con la naturaleza.

A esto tenemos que agregar que una buena parte del debate ha estado
en ver las posibilidades de fundamentacion de la ética ecoldgica. ;Es posible
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hablar de ella? ;Qué razones hay para ello? Y las respuestas tienen que ver
con las formas como se entienden la moral y la naturaleza. Parte de ese
debate es al que vamos a referirnos. Pero antes, tenemos que reconocer que lo
que impulsa a los fildsofos y cientificos a buscar un fundamento a una ética
ecoldgica es especialmente la situacién de deterioro medioambiental en que
nos encontramos. De eso hablaré ahora.

La crisis ecologica

Y como la cultura moderna es la que se ha extendido por todo el mundo, el
hombre moderno ve la naturaleza segtin el modelo de poder y elasticidad.
Pero dominar a la naturaleza ha sido llevado a cabo por la economia capita-
lista y la tecnociencia, ocasionado en el siglo veinte la aparicién de proble-
mas ecoldgicos, que hasta ahora no encuentran soluciones efectivas.

Entre los problemas que podemos enumerar estan: la degradacion de
la tierra, la desertificacion, la deforestacion, la sobrepoblacion, la falta de
alimentos, la contaminacién del aire, la contaminacién de las aguas, el
calentamiento global, la pérdida de la capa de ozono y la extincién de las
especies animales y vegetales.

Diversas son las declaraciones y legislaciones que se han elaborado,
tanto en dmbitos locales como internacionales. Pero no existen todavia solu-
ciones reales a ninguno de los problemas. ;Por qué? Porque en las soluciones
entran en juego modos de entender la naturaleza, intereses econdmicos y
sociales, la cuestién del poder politico y econdmico, etc. Por ejemplo, la
Declaracién de Kyoto sobre el calentamiento global de los paises desarrolla-
dos, que el gobierno actual de EE.UU. no ha querido ratificar. Siendo una
superpotencia —y una de las que mds contamina el medio ambiente— no
ha permitido una accién decidida y conjunta frente a este grave problema
que afecta y seguird haciéndolo a los seres humanos y a la flora y fauna de
nuestro planeta.

Pero ;podemos hacer algo desde nuestras vidas particulares? ;Cual es
nuestra responsabilidad como ciudadanos y seres humanos en esta crisis
ecolégica? ;Es problema de los demds o también nuestro? Es curioso que la
crisis ecoldgica que nos ha tocado vivir, esté acompafiada de la crisis del
logos, de la palabra-razén, por la cual los hombres no podemos ponernos de
acuerdo tanto en determinar los problemas como en las soluciones mas
urgentes. Eso se muestra sobre todo en tres temas especialmente tratados
por los tedricos de la ética ecoldgica: la relacién hombre-naturaleza, la rela-
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cién hombre-animales y la relacién tecnociencia y naturaleza. Veamos estos
problemas, sus respuestas opuestas y posibles soluciones intermedias.

Hombre, Naturaleza y Tecnociencia

Uno de los factores que ha resultado perturbador en la relacién hombre-
naturaleza ha sido el tipo de tecnologia que se ha ido produciendo en las
sociedades modernas. Por jugar un papel importante, ha sido un factor de
reflexion desde distintas perspectivas filosoficas, €ticas y ecoldgicas. Vea-
mos tres de ellas:

a) Etica ecoldgica antropocéntrica.- Buena parte de la critica por la crisis ecoldgica
se ha descargado contra la vision moderna, baconiano-cartesiana. Esta con-
cepcién es una forma de entender la moral, la ciencia y la naturaleza. La
moral es un asunto humano, de seres racionales. La ciencia debe dar cono-
cimientos que tengan aplicacién, es decir, dominio de la naturaleza. La
naturaleza no es sagrada, por lo que puede ser usada para las necesidades
humanas. Esa filosoffa ha permitido al capitalismo explotar la naturaleza
como nunca antes se habia hecho, hasta el punto de poner en riesgo «por
primera vez en su historia» la existencia del mismo ser humano.

Esta visién ha generado el «imperativo tecnolégico» que sostiene que si
tenemos las posibilidades tecnoldgicas para hacer algo, debemos hacerlo,
sea por el bien de la humanidad como por el necesario progreso de la ciencia.
Este imperativo se sostiene en algunos presupuestos. Primero, la idea de que
la naturaleza no tiene nada especial, sino es una simple realidad que contie-
ne regularidades que el hombre puede conocerlas y servirse de esos conoci-
mientos. Segundo, que el conocimiento de la naturaleza y las tecnologias
generadas por esos conocimientos son neutrales, la valoracién moral depen-
de de los usos que se le dan a dichos conocimientos y tecnologfas. Por lo
tanto estd justificado el desarrollo de la ciencia, la cual tiene sus propios
criterios para medir su progreso y no requiere de valores morales para juzgar
su avance.

Desde estos presupuestos, ;qué ética ecoldgica puede generarse? Dos
han sido generalmente las respuestas. La primera es negar las posibilidades
de la ética ecoldgica (J. Passmore y Richard A. Watson), pues tanto la moral
como la reflexién ética son asuntos humanos, en la cual ponen en juego su
racionalidad, libertad y responsabilidad. Sosa resume la idea de Watson y
dice:
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Los «derechos» tenemos que ganarlos como ciudadanos que coopera-
mos en una comunidad moral. Este autor sostiene la tesis de que la
postura biocéntrica no es, como se pretende, igualitaria, desde el mo-
mento en que se postula un «dejar hacer» y un «dejar estar» a la
naturaleza, pero excluyendo al hombre, a quien se le restringe —y sélo a
él— su libre desarrollo. (Sosa 1994: 111)

La segunda, una versién méds débil (las expresiones «antropocentrismo
fuerte» y «antropocentrismo débil» fueron acufiadas por Brian G. Norton),
asume las posibilidades de una ética ecoldgica, no porque la naturaleza
forme parte del mundo moral (es decir, no porque tenga derechos, intereses,
fines o valores intrinsecos) sino porque los hombres, aquellos que tienen
valor, tienen el interés de conservar el medio ambiente para proteger su
propia especie. Por eso, algunos han sostenido que sélo pueden generar una
«ética medio-ambientalista». Resumiendo la idea de un «antropocentrismo
débil» de Norton, Sosa dice:

No necesitamos, pues, afirmar, ningtn tipo de valor intrinseco en los
objetos no humanos y, al mismo tiempo, la perspectiva del
antropocentrismo débil nos proporciona una base para establecer obli-
gaciones que van mds alla de la mera satisfaccion de nuestras prefe-
rencias. (Sosa 1994: 113)

b) Etica ecoldgica biocéntrica.- Por reaccién al avance tecnocientifico y sus
consecuencias, se han escuchado voces de rechazo a dicho proceso. Y es que
la ciencia estd siendo apoyada por una ideologia que encubre sus reales
intenciones y limita las posibilidades espirituales del hombre. La propuesta
ha sido volver a una vida mds natural, como lo sostuvieron Thoureau y
Tolstoi, inspiradores de movimientos alternativos al mundo tecnolégico.

Esta perspectiva también ha recibido los nombres de «holismo» y
«ecosoffa», que encuentra su formulacién en Aldo Leopold quien sostenia
que debemos considerar algo de bueno «cuando tiende a preservar la iden-
tidad, estabilidad, y belleza de la comunidad bidtica»; esta perspectiva ha
generado las llamadas «ecologias profundas». Podemos mencionar a auto-
res como Arne Naess, George Sessions y John Rodman, quienes recuperan
las visiones spinozianas y estoicas para una fundamentacion de la ética
ecolégica. También los trabajos de Paul W. Taylor y J. Baird Callicott y
Ferrater Mora.

¢) Una nueva alianza.- Debido a las consecuencias y riesgos posibles de la
intervencion humana en la naturaleza mediante el poder tecnocientifico,
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algunos autores han visto la necesidad de pensar en un nuevo pacto con la
naturaleza.

En la antigiiedad, el ser humano estaba dominado por las fuerzas
naturales, las veneraba con temor y hasta realiz6 sacrificios humanos para
aplacar la ira de los dioses. Hoy no podemos sostener esa visién. En la época
moderna, «la tortilla se ha volteado», el hombre se decide a dominar la
naturaleza y ya estamos viendo sus efectos positivos y desastrosos. Hoy
tampoco podemos seguir sosteniendo esta vision.

Lo primero que tenemos que reconocer es la interrelacién entre el hom-
bre y la naturaleza, no puede existir uno que domine y otro que esté some-
tido. EI hombre no puede vivir independiente de la naturaleza, aunque el
desarrollo tecnocientifico pretenda hacernos creer y sentir lo contrario. So-
mos seres naturales, que necesitamos un mundo natural para vivir. En ese
marco de interdependencia es que puede seguir desarrollandose la ciencia y
la técnica.

Asi como dependemos de la naturaleza, ahora ella también depende
de nosotros. El hombre se ha extendido por toda la tierra, por lo que debe ser
responsable de toda ella. Con el poder acumulado de la ciencia y la tecnolo-
gfa, el hombre puede cambiar y destruir la naturaleza. Pero el problema es
que al hacerlo también puede destruirse a si mismo.

Por lo anterior, las reflexiones contemporaneas tienden a buscar solu-
ciones intermedias, que articulen coherentemente ambas perspectivas. Por
un lado, se reconoce que la tecnociencia es un elemento que ha configurado
nuestra existencia actual, hasta el punto de haber creado una «tecnosfera»
(Sosa), retroceder a un modo de vida premoderno ya se ha hecho imposible.
Tenemos que asumirla de forma critica, sin ocultar los valores y las ideolo-
glas que la sostienen, como la de su neutralidad o la creencia que su propio
desarrollo solucionard los problemas humanos. A partir de ahi proponer
nuevas formas de relacionarse con la tecnociencia. Ello ha generado éticas
de la tecnociencia como la de Apel y la Jonas. Expondré brevemente la ética
de Jonas.

Hans Jonas, cuyo libro se denomina El principio de responsabilidad. Ensayo de
una ética para ln civilizacion tecnoldgica (1979), sostiene que la ética tradicional de
cardcter antropocéntrico no puede enfrentar los nuevos desafios del mundo
actual. Es que dicha ética, ademds de circunscribirse a lo humano, sélo
hacfa referencia a las normas morales dentro de perspectivas préximas.
Frente a ese tipo de ética, propone incluir a la naturaleza en nuestros discur-
sos éticos, es decir, considerar nuestras responsabilidades con el medio
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ambiente teniendo en cuenta el futuro. El cuidado con el manana, con las
generaciones futuras es una de las cosas que preocupa la reflexion de Jonas.

El obrar tecnoldgico, como expresion de la cultura moderna, se susten-
ta en la idea de que la razén humana debe organizar el caos de la realidad,
hacer de la realidad un objeto de conocimiento, como dirfa Kant debe some-
ter a juicio a la naturaleza para sacarle sus secretos. Todo ello para lograr la
felicidad del hombre en la tierra. El resultado contempordneo fue que el
propio hombre se convirtié en objeto del poder tecnocientifico, ademas, que
dicho poder ha puesto en peligro el ecosistema. Dado que el obrar tecnolégi-
co influye en nuestra relacién con la naturaleza, esto lleva a Jonas a replan-
tear el concepto de responsabilidad frente a ese poder omnipotente. Dicho
concepto debe incluir a nuestro poder tecnocientifico, a la naturaleza y a las
generaciones futuras.

Este nuevo contexto, donde se plantea la cuestién de sobrevivencia de
la especie humana, nos plantea la necesidad de asumir imperativos para
nuestro actuar. Dichos imperativos deben estar fundado en un «si a la
vida» y en la continuidad futura de la especie. Dice Jonas:

Un imperativo que se adecuara al nuevo tipo de acciones humanas y
estuviera dirigido al nuevo tipo de sujetos de la accién diria algo asi
como: «Obra de tal modo que los efectos de tu accidn sean compatibles
con la permanencia de una vida humana auténtica en la Tierra»; o,
expresado negativamente: «Obra de tal modo que los efectos de tu
accion no sean destructivos para la futura posibilidad de esa vida»; o,
simplemente: «No pongas en peligro las condiciones de la continui-
dad indefinida de la humanidad en la Tierra»; o, formulado, una vez
mds positivamente: «Incluye en tu eleccién presente, como objeto tam-
bién de tu querer, la futura integridad del hombre». (Jonas 1995: 40)

La inclusién de la humanidad futura y su calidad de vida en los impe-
rativos nos hace notar que la preocupacion de Jonas no es tanto por los
riesgos actuales del poder tecnocientifico sino por las consecuencias a largo
plazo que ponen en peligro la continuidad de la vida en la Tierra. Tenemos
la obligacién de garantizar el futuro de la existencia humana y para ello la
condicién es que tenemos que garantizar la existencia del mundo natural.

Agrega Jonas que requerimos de una nueva sabidurfa y una nueva
actitud de humildad que puedan enfrentar las pretensiones de poder abso-
luto de la ciencia y de la tecnologia y su hybris moderna. Dicha «sabidurfa»
es el llamado a una nueva metafisica, desafiando con ello a nuestra época
caracterizada como postmetafisica. El rescate de la metafisica que vuelva a
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plantearse la pregunta por el ser (lo que permitirfa fundar los deberes), pero
ademas sin sustento antropocéntrico (Jonas 1995: 91). No cree Jonas que la
metafisica ponga en riesgo la ciencia, porque trabajan en dos estratos distin-
tos: «explicar la naturaleza no equivale a comprenderla» (Jonas 1995: 131),
por eso «la ciencia natural no nos lo dice todo sobre la naturaleza» (Jonas
1995: 132).

El discurso metafisico de Jonas renueva los términos de «fin», «bien» y
«vida». El fin «se aloja en la naturaleza» (Jonas 1995: 134), lo cual es el
«Bien primario», el «bien-en-si» porque es «infinitamente superior a toda
ausencia de fines en el ser» (Jonas 1995: 146). El ser se afirma en el fin y se
pronuncia en contra de la nada. En el hombre también debe haber una
actitud similar: «El hombre ha de asumir en su querer ese si (afirmacién de
la finalidad) e imponer a su poder el no al no-ser» (Jonas 1995: 149).

La finalidad del ser es vivir, pero en el caso humano es vivir bien, con
dignidad y felicidad. El bien es sacado del rapto producido por la subjetivi-
dad moderna (deseo, necesidad o eleccién) y vuelto a pensar en términos
naturalistas. Mds atin, la causa final de la naturaleza preconsciente es sus-
tento de nuestras finalidades subjetivas. Distingue entre los fines de los
artefactos (que es por un deseo humano), de los seres vivos (que es la
sobrevivencia) y de los seres humanos (que siendo consciente de la teleologia
busca vivir bien). A partir de dicha metafisica, la vida vuelve a adquirir una
finalidad propia y un «bien ontolégico» que el hombre y su poder
tecnocientifico deben respetar. En ese sentido habla de responsabilidad. Asi
lo sostiene Jonas:

En la era de la civilizacién técnica, que ha llegado a ser «omnipotente»
de modo negativo, el primer deber del compromiso colectivo es el futuro
de los hombres. En €l esta manifiestamente contenido el futuro de la
naturaleza como condicién sine qua non; pero ademds, independiente-
mente de ello, el futuro de la naturaleza es de suyo una responsabilidad
metafisica, una vez que el hombre no solo se ha convertido en un peligro
para si mismo, sino también para toda la biosfera. (Jonas 1995: 227)

La ética ecoldgica de Jonas retine metafisica, ética y tecnociencia, resul-
tando de ahf una ética de la responsabilidad, no sélo en sentido individual
sino colectivo. Por eso, a partir de todas las perspectivas ecoldgicas, por lo
menos hay dos grandes coincidencias. Por un lado, sefialar la exigencia de
un cambio de actitudes, tanto de las personas, como de los gobiernos y de
los sistemas econdmicos. Por otro lado, que es una obligacién de justicia
cooperar y exigir cumplimiento de las leyes juridicas que se refieren al respe-
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to del medio ambiente (Blazquez 1999: 200). En otras palabras, las dos
grandes perspectivas éticas como son la de la felicidad y la de la justicia deben
incluir el tema ecoldgico dentro de sus propuestas. De ese modo, se requiere
seguir motivando al cambio personal y social y exigir el respeto de las nor-
mas ecoldgicas, como criterios para actuar en el mundo cargado de intereses
y dificultades.

Hombre vs. Animales

(Podemos usar a los animales para nuestros objetivos tecnocientificos, eco-
nomicos y para preservar nuestra especie? ;Qué razones avalan ese uso
irrestricto de los animales? ;Por qué no deberiamos utilizarlos como cosas?
Desde los afios 70, distintos filésofos —como Christopher Stone, Peter Singer,
Tom Regan, entre otros— han despertado el interés en el debate sobre la
inclusién de los animales en nuestras consideraciones éticas, motivandonos
a pensar en el estatus moral de los animales. Y al repensar nuestra relacién
con los animales se ha comenzado a hablar de «derechos de los animales».
(Tienen derechos los animales? ;Pueden ser considerados dentro de la co-
munidad moral los animales? ;Tienen estatus moral los animales o sélo los
seres humanos?

Esta necesidad de pensar en el estatus moral de los animales se debe a
nuestra mayor conciencia de los malos tratos, la crueldad y la muerte hacia
ellos por parte de los seres humanos. Todo ello por fines médicos (experi-
mentacién animal para nuevos farmacos), cientificos (experimentacién ani-
mal para probar nuevas teorias) o comerciales (alimentacion, pieles, espec-
taculos crueles), etc. Revisemos brevemente algunas teorfas que se han plan-
teado en el debate sobre el estatus moral de los animales.

a) EI antropocentrismo moral fuerte.- La ética occidental, especialmente mo-
derna, ha estado centrada en el hombre y la comunidad moral, es decir, sélo
hacia referencia a seres humanos. Esto se debid tanto a la influencia de una
forma de interpretar los textos biblicos donde el hombre es colocado en un
estatus de superioridad con respecto a los demds seres. También se debe al
hecho de considerar como elemento central de la comunidad moral el ser
seres racionales y autoconscientes. Desde ese punto de vista, los animales
no tienen moral ni pueden tener derechos. Como sostiene el fildsofo cana-
diense Michael A. Fox:

[...] una comunidad moral es un grupo social compuesto por seres
auténomos que interactdan, en el que pueden evolucionar y compren-
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derse los conceptos y preceptos morales. También es un grupo social
en el que existe el reconocimiento mutuo de la autonomia y la persona-
lidad. (Citado por Gruen. «Los animales», en Singer 1995: 470)

Autonomia, conciencia de si, responsabilidad son caracteristicas de un
miembro de una comunidad moral. Ello establece una ruptura ontoldgica
entre lo humano y lo animal, por lo tanto los hombres resultan siendo
superiores a otras especies animales. Los intereses humanos son lo que
realmente cuentan. La conclusién de esta postura es clara y la obtenemos
del mismo Fox:

[...] los miembros plenos de la comunidad moral pueden utilizar a las
especies menos valiosas, que carecen de algunos o de todos estos
rasgos, como medios para sus fines por la sencilla razén de que no
tienen la obligacién de no hacerlo. (Citado por Gruen. «Los animales»,
en Singer 1995: 470)

Los hombres son fines en si mismos, por lo que tienen dignidad, dirfa
Kant. Es ante otro ser humano racional al que hay que tener respeto, no ante
los animales. Las cosas y los animales son medios, por lo que pueden ser
intercambiados, vendidos, es decir, son objeto de precio. Desde este punto
de vista es imposible hablar de derechos de los animales, porque éstos no
tienen intereses (tampoco la naturaleza). Las éticas contractualistas tradi-
cionales tienden a considerar sélo a los humanos dentro del contrato social
y moral, por lo que los animales no tienen derechos.

El antropocentrismo moral fuerte puede convertirse en una ideologia
que puede justificar el abuso que el hombre comete frente al medioambiente
y a los animales. Y en una época de mayor conciencia medioambiental,
requerimos otras interpretaciones que tiendan puentes con el mundo no
humano que también es nuestro mundo.

b) El antropocentrismo moral débil - Sigue sosteniendo las tesis de la centralidad
de la especie humana en la naturaleza, por razones de diferencias ontoldgicas
seflaladas anteriormente. Pero la diferencia estd en que tanto el medio am-
biente como los animales pueden formar parte del discurso moral por razo-
nes humanas, es decir, porque el hombre requiere de un medio ambiente
sano para vivir y porque la consideracién por los animales muestra nuestra
superioridad sobre ellos.

Aqui también se encuentran algunas tendencias cristianas que, reno-
vando la interpretacién del texto biblico, sostienen que el hombre ha sido
colocado para administrar la tierra, no para dominarla ni destruirla. Aun-
que siguen sosteniendo que hombres y animales tienen una diferencia
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ontoldgica, a pesar de ser criaturas de Dios. Sin embargo, dicha diferencia
no tiene que generar una actitud irresponsable con respecto a los animales.

Desde ese punto de vista, si se puede hablar de «derechos de los ani-
males» porque el hombre puede otorgarles derechos, tratarlos «como si tu-
vieran tales derechos» (Feinberg) y no tanto porque tengan derechos o valo-
res intrinsecos. Aunque si puede considerarse que los humanos tengamos
obligaciones para con ellos, sin embargo, nuestra obligacién hacia los ani-
males no viene por ellos mismos, sino por nuestra conciencia, convicciones
e intereses. Algunos prefieren, en lugar de hablar de «derechos de los anima-
les», sostener la idea de «bienestar de los animales».

¢) EI biocentrismo moral fuerte.- Esta postura incluye a todos los animales
dentro de la comunidad moral, porque entre lo humano y los animales
existe una continuidad evolutiva. Esta posicién es sostenida por los conoci-
mientos cientificos tanto de la teorfa de la evolucion, la biologia molecular y
la etologia. Desde esas disciplinas, nuestra distancia con los animales se ha
reducido considerablemente. Cualidades que se pensaban propias del ser
humano, ya no son tales, como el lenguaje, el uso de herramientas, la cultu-
ra, sentido del tiempo y hasta la autoconciencia. Nuestras diferencias sélo
son de grado. Ya Darwin sostenia que no existian diferencias fundamenta-
les entre los seres humanos y los grandes mamiferos en sus capacidades
mentales.

Al no aceptar el dualismo de la posicién antropocéntrica, los animales
como los humanos tienen estatus moral, por lo que puede sostenerse que
tienen derechos. Los filésofos que sostienen esta teorfa consideran que el
rasgo moral relevante no es la racionalidad sino la capacidad de sentir,
especificamente de sufrir. Un claro antecedente de esta posicién es Bentham
(s. XVIII) quien sostenia:

Llegard el dia en que el resto del mundo animal pueda adquirir aque-
llos derechos que nunca pudo habérseles despojado sino por la mano
de la tiranfa. Los franceses ya han descubierto que el color negro de la
piel no es razén para abandonar a un ser humano sin mas al capricho
de un torturador. Quizéa llegue un dia a reconocerse que el niimero de
patas, el vello de la piel o la terminacién del sacro son razones igual-
mente insuficientes para abandonar a un ser sensible al mismo desti-
no. ;jQué otra cosa deberfa trazar la linea insuperable? ;Es acaso la
facultad de razonar o quizé la facultad de discurrir? Pero un caballo o
un perro maduro es sin duda un animal mds racional y sensato que
un bebé de un dia o una semana, o incluso de un mes. Pero suponga-
mos que fuera de otro modo: ;qué importaria? La pregunta no es
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¢;pueden razonar?, ni ;pueden hablar? sino ;pueden sufrir? (Bentham,
cap. 17, nota)

Desde esta posicion, los seres animales son sujetos de interés, porque
estan interesados en no sufrir. Singer sostiene que «la capacidad de sufri-
miento es la caracteristica que le da a un ser el derecho a una consideracién
igualitaria». Y esa es la cualidad moralmente relevante, por la cual merecen
respeto.

Los que defienden esta posicién han acufiado el término «especiecismo»
para la creencia que defiende el estatus moral sélo de los humanos, lo cual
serfa un prejuicio como el racismo y el sexismo. Dice al respecto Tom Regan,
defensor de los derechos de los animales:

Los racistas son personas que piensan que los miembros de su raza
son superiores a los miembros de otras razas simplemente porque el
primero pertenece a (la «superior») su raza. Los sexistas creen que los
miembros de su propio sexo son superiores a los miembros del sexo
opuesto simplemente porque el primero pertenece a su propio (el «su-
perior») sexo. Tanto el racismo como el sexismo son insoportables
paradigmas de intolerancia. Las diferencias raciales y sexuales son
biolégicas, no son diferencias morales.

Lo mismo vale para el «especieismo», la vision de que los miembros de
la especie Homo sapiens son superiores a los miembros de todas las
demds especies simplemente porque los seres humanos pertenecen a
su propia (la «superior») especie. Dado que no hay especies superio-
res. Pensar de otra manera, implica ser no menos prejuicioso que un
racista o un sexista. (Tom Regan, «Diez razones para apoyar los dere-
chos de los animales y su explicacién». Version espafiola en la pagina
web de la organizacién «Liberacién Animal»)

Esta posicién biocéntrica se hace fuerte porque de ahi se puede soste-
ner que no existirfa razén alguna para discriminar a los animales de cual-
quier decision que los afecte. La razén es que la relevancia moral del hombre
y de los animales sélo es la capacidad de poder sufrir y disfrutar. Pero esto
plantea algunas interrogantes. Por ejemplo, un bote que sélo puede resistir
a cuatro sujetos, pero existen cinco sujetos incluyendo un perro. No habria
razones para preferir sacrificar al perro y no a un ser humano. Al contrario,
si entre los humanos existe un anciano con demencia senil o un nifio con
serias alteraciones mentales, pues existirfa mayor razén para preferir salvar
al perro. También desde este punto de vista, matar a un ratén por capricho
es mas condenable que matar a otro ser humano por defensa propia (cf.
Gruen 1995: 474).
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La introduccién del argumento de la «capacidad de sentir» y del dere-
cho a la vida ha sido criticada por distintos autores. Por ejemplo, Sosa
sostiene:

Creo que todo este debate se opera inevitablemente con un criterio
antropomoérfico cuando menos discutible. No parece posible que sa-
quemos ninguna conclusion sélida acerca del sufrimiento de un ani-
mal, ya que cualquier analogia que intentemos establecer para «medir»
ese sufrimiento estd condenada al fracaso. En lo tocante al derecho a
vivir, el tema se plantea, entre los defensores de una y otra tesis, en
términos de la capacidad de futuro, potencialidades que no parecen
reconocerse en el animal. La discusién sobre este punto me parece que
tampoco puede conducir a ninguna base aceptable de fundamentacién
de deberes para con el mundo animal, toda vez que el viviente no
humano nunca podra «verbalizar» acerca de su futuro o de sus proyec-
tos, por mds que sus procesos fisioldgicos se encuentren «los mismos
que los nuestros» orientados hacia el futuro. (Sosa 1994: 88)

d) El biocentrismo moral débil.- Tomando las tesis centrales de la posicion
anterior (continuidad evolutiva, valor moral de la capacidad de sufrir, res-
peto moral por todos los seres sensibles, etc.), esta posicion débil sostiene
que, aun asi, podemos establecer diferencias. Asi, los animales mds evolu-
cionados y complejos merecen mayor respeto que los que no lo son. Dado
que las diferencias entre especies estdn referidas a las capacidades de sentir
y sufrir, no todos merecen el mismo respeto moral. Esto les permite ampliar
el concepto de racionalidad, el cual no incluye sélo pensar y razonar, sino
también sentir y sufrir.

Este punto de vista biocéntrico no es extremista, porque reconoce la
posibilidad de matar animales para el consumo humano, aunque recomien-
da la reduccién de alimentos animales y el matarlos sin dolor. Asimismo,
limitar su uso en la experimentacion cientifica cuidando en no provocarles
sufrimientos. En la prdctica pueden encontrarse en el camino un
antropocentrista moral débil con un biocentrista moral débil. Creo que hacia
esas salidas moderadas tenemos que seguir apuntando. De todas maneras
tienen que enfrentar el problema de ;cudndo es realmente necesario hacer
dafio o quitar la vida a un animal?

La simpatia

Desde distintas tradiciones, generalmente no filoséficas, se ha sostenido la
necesidad de un respeto a los animales sustentado en la simpatfa o compa-
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sion. Es el caso del budismo y ciertas tradiciones hindtes. Suele citarse la
expresion de Gandhi que sostuvo que «La grandeza de una nacién y su
progreso moral puede juzgarse en la manera en que trata a sus animales».
Pues, la no-violencia (ahimsa) fue el principio orientador de la vida del politi-
co y religioso indio.

(Qué queremos decir con simpatia? El término viene del griego syn: con
y pathein: padecer, es decir, «sentir con», compadecerse (com-pasién), poner-
se en el lugar del otro. Adam Smith definia la simpatia como «nuestro
comiin interés (fellow-feeling) por toda pasién cualquiera que sea» (Smith 1941:
35). Este término puede tener un significado negativo y positivo. Negativo,
porque supondria cierto sentimiento superior desde el cual se juzga la con-
dicién de otro. Es decir, podemos decir «pobre hombre» o «pobre animal»
desde nuestra posicién privilegiada en la cual no hay sufrimiento o vivencia
de las condiciones de la otra persona. Esta version negativa de la simpatfa
no valora al otro como otro (por lo tanto, semejante a nosotros) ni tiende a
tomar una actitud mds activa. En su sentido positivo, se refiere al senti-
miento que rompe las mascaras del ego y nos permite reconocer y entrar en
la intimidad del otro. Al reconocerlo como ser que sufre, reconozco que
todos estamos en condicién de fragilidad, encontrando uno de los lazos
naturales que nos ligan a todos los seres.

Estoy de acuerdo con Schopenhauer quien sostenfa que la compasién
hacia todos los seres vivientes era una garantia de la moralidad. Pero ;hasta
dénde estamos dispuestos a extender nuestra simpatia o compasion? Pue-
de quedarse en el propio individuo y también puede extenderse a todo los
seres del planeta. Tomemos por ejemplo la famosa carta ecoldgica. En 1855,
un jefe indio de la tribu Suwamish escribié una carta dirigida al presidente
norteamericano quien le habfa pedido a los indios de esa tribu que vendie-
sen sus tierras. Parte de las respuestas son estos fragmentos de la carta:

¢Cémo podéis comprar o vender el cielo, el calor de la tierra? Esta idea
nos parece extraila. No somos duefios de la frescura del aire ni del
centelleo del agua. ;Cémo podriais comprarlo a nosotros?... Habéis de
saber que cada particula de esta tierra es sagrada para mi pueblo...
Somos parte de la tierra y ella es parte de nosotros.

En este parrafo que hemos citado encontramos que no puede haber
simpatia desde el ideal de lucro y desde la idea de posesién. No puede haber
compasion desde el dominio. La compasion requiere que consideremos como
nuestra la naturaleza (sin sentido posesivo), que nos sintamos pertenecien-
tes a la madre pacha. Sigue la carta:
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Si os vendemos nuestras tierras, deberéis recordar y ensefiar a vuestros
hijos que los rios son sus hermanos: deberéis en adelante dar a los rios
el trato bondadoso que darfais a cualquier hermano.

Sabemos que el hombre blanco no comprende nuestra forma de ser. Le
da lo mismo un pedazo de tierra que otro, porque él es un extrafio que
llega en la noche a sacar de la tierra lo que necesita. La tierra no es su
hermano, sino su enemigo... Su insaciable apetito devorara la tierra y
dejard tras de si sélo un desierto.

Donde hay sentimiento de pertenencia hay solidaridad y fraternidad
con aquello a lo que pertenecemos. Abrir el corazén, eso que el budismo
ensefia, de lo contrario consideraremos al otro como un extrafio, un enemi-
go. Y donde hay enemigos (naturaleza, animales, grupos de seres humanos)
s6lo se genera formas de vida violentas. Por eso, sigue la carta:

No hay ningtn lugar tranquilo en las ciudades del hombre blanco,
ningtin lugar donde pueda escucharse el desplegarse de las hojas en
primavera o el rozar de las alas de un insecto... El ruido parece insultar
los oidos.

Ahi tenemos una forma de reeducar nuestra sensibilidad: atender a las
cosas sencillas de la vida humana y natural. Nos agrada escuchar misica
con volumen alto, pero no percibimos las estrellas de la noche o los cantos de
los grillos. Aprender a estar atentos es una buena forma de sentir y recono-
cer nuestra pertenencia. Como dirfa un budista, no hay simpatfa sin medi-
tacién. Sigue la carta:

Debéis ensefiar a vuestros hijos lo que nosotros hemos ensefiado a los
nuestros: que la tierra es nuestra madre. Todo lo que afecta a la tierra
afecta a los hijos de la tierra. Cuando los hombres escupen en el suelo
se escupen a si mismo.

Si bien hay una base natural de la compasién, requiere ser educada,
trabajada, aunque lamentablemente nuestras instituciones educativas poco
se interesan por el mundo de los sentimientos. La sensibilidad puede ser
educada. No podemos dejarla a la espontaneidad (aunque ella intervenga
en otro sentido), porque la violencia de los hechos siempre nos conduce a
donde quiere llevarnos: a nuestra destruccién. Finalmente, la carta termina
ast:

El hombre no ha tejido la red de la vida: es sélo una hebra de ella. Todo

lo que haga a la red se lo hara a si mismo. Todas las cosas estdn
relacionadas como sangre que une a una familia. ;Dénde esta el espe-
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so bosque? Desaparecié. ;Donde estd el dguila? Desaparecid. Asi ter-
mina la vida y comienza el sobrevivir.

Y estamos en esa condicién, de sobrevivir. Sélo recuperando ese lazo
invisible con la totalidad es que podemos darnos cuenta de que la vida estd
mas alld de la sobrevivencia. Existen hoy muchas orientaciones, tanto en
libros como en péginas webs de grupos ambientalistas, para tomar acciones
concretas para no dafiar el medio ambiente. Pero toda accién concreta nece-
sita ser sostenida no sélo por una idea, una nueva forma de entender la
naturaleza, sino también por una nueva sensibilidad.

En resumen, la crisis ecolégica refleja el poco amor y respeto que se
tiene el hombre, tanto a su propia persona como a sus semejantes. Y como
una es la «red de la vida», la degradacién de la naturaleza es la degradacién
de nuestras formas de vida social y de nuestra individualidad. Es decir, la
destruccién del medio ambiente es una de las tantas formas que esta to-
mando nuestra autodestruccién. Recuperar nuestro sentimiento de perte-
nencia con el todo nos lleva a la actitud de cuidado, por lo tanto de respon-
sabilidad. Pero jestaremos atin a tiempo? Aunque no lo sabemos, tenemos
que apostar por una respuesta afirmativa.
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ELRETODEARIADNA.
FILOSOFIA Y SOCIEDAD PERUANA

Alan Pisconte

La aparicion de estos rostros en la multitud;
pétalos en una mojada rama negra.

Ezra Pound

La tarea de dibujar adecuadamente una reflexién de la sociedad peruana tal
como se nos presenta en la actualidad, sugiere afrontar —como siempre—
renovadas aristas y viejos miedos. El presente escrito desea ensayar una
cartografia, quizd sumaria, de cémo podriamos encarar el reto de Ariadna,
es decir, esbozar la direccién a la que podria apuntar el impulso teseico por
encontrar salidas plausibles a nuestros entrampamientos categoriales como
sociedad.

La importancia de seguir algtin hilo en el laberinto de nuestra propia
historia radica, al parecer —una vez mds—, en la nueva ola de aconteci-
mientos cargados de acicates para la reflexion de nuestra historia reciente.
Las dos tltimas décadas del siglo ido, y los primeros afios del que venimos
viviendo, han presentado nuevas encrucijadas para el sentido comtin pe-
ruano. Para resumir, podemos mencionar la guerra interna entre las fuerzas
armadas del Estado y los movimientos radicales de izquierda. Luego de tal
devastacion, se alzé una alternativa tan destructiva como la vivida en la
década que le antecedid. Los videos del Servicio de Inteligencia Nacional
(SIN) fueron el espectdculo «mass-medidtico» de nuestros propios limites
politicos y sociales. Luego de una ardua lucha urbana y provincial, tenemos
un gobierno «popular» que hasta el momento muestra cémo atavismos
marginados de las lecturas intelectuales aparecen con nuevos rostros.

Pese a ello, la filosofia tradicional llevada a cabo en las universidades
del pais parece haberse petrificado y mira con ojos edipicos la esfinge de
nuestros desconciertos historicos. Por tanto, la labor reflexiva hecha por los
historiadores y estudiosos de nuestra sociedad probablemente se viene rea-
lizando al margen de la filosoffa académica. Y quiza vislumbremos nuevas
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posibilidades reflexivas y justifiquemos la labor institucional de la filosoffa,
entrando en un didlogo largamente postergado con estos también pensado-
res. Lo pertinente serfa restablecer el didlogo interdisciplinario en una medi-
da mds intensa, si ya existe.

Sin embargo, la tradicién filoséfica en nuestro pais ha distinguido
entre ideologin y filosofin. S6lo ha habido ideologia en nuestro pais. La filosoffa
tinicamente es auténtica en los paises occidentales. La ideologia es la mala
copia de un pais tercermundista.

Pero jpor qué se ha deseado alcanzar (desde nuestro propio contexto)
la filosoffa auténtica? Y jcémo se ha intentado lograr tal filosoffa auténtica
(vista monolitica y de origen occidental)? Dichas preguntas sélo podrian
responderse releyendo los documentos que han legado los intelectuales que
han pensado desde el Perti. Es decir, acudir a nuestra historia. Y hacer notar
por qué hay esa sensacién de imitacién de lo occidental, que presupone a su
vez cierto platonismo. La carrera hacia —o el retorno al— descanso ahistdrico,
ha sido el fantasma platénico perseguido por nuestros pensadores y en
cierta manera hilo conductor de los historiadores en nuestro pais. Pero el
porqué y el como de esa delirante persecucién del fantasma platénico pueden
encararse desde otras esquinas menos saturadas y mas urgentes.

Por ejemplo, asumiendo lecturas heterodoxas y potentes acerca de los
discursos de sentido comtin en nuestro pais, que han sido poco estudiados
por la comunidad filoséfica en el Pert, salvo excepciones. Los acontecimien-
tos sismicos de los tltimos tiempos los muestran al desnudo. Una vez mads,
por ejemplo, la guerra interna subversiva y la dictadura civico militar de
Fujimori replantean una meditacién impostergable sobre la nocién de héroe
en nuestro pais. Lo que abre inusitadas brechas por el lado de la reflexién
ética y antropoldgica.

La crisis de la apuesta por una cultura imitativa, amén de la aparicién
del fenémeno postmoderno, plantea preguntas acerca del rol de la educa-
cién en nuestro pais, cuya debacle ya no se puede mantener oculta mediante
una pedagogfa que inculca la memoria vacua y la falta de reflexién acerca de
nosotros mismos como cultura. El tema del héroe y el de la educacién mues-
tran subterrdneas ligazones con una reflexion ético-juridica sobre nuestra
nocién de justicia, sus aporfas y posibilidades. Lo que estd ligado a la nota-
ble crisis de las instituciones de nuestro Estado. Todo ello plantea a su vez
la pregunta acerca de cudles son los fines que persigue éste, si son vélidos, si
pueden mantenerse en vigencia y si llena las expectativas acerca de la na-
cién que quisiéramos constituir.
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La filosoffa en nuestra comunidad ha hecho mayoritariamente a un
lado estas interrogantes surgidas del acontecer politico social reciente, que si
se asumen convenientemente, pueden echar luz sobre nuestros propios
entrampamientos acerca de la posibilidad de la filosoffa en nuestra socie-
dad, y de como ha venido concibiéndosela. Y cémo se ha reflejado tanto en
el sentido comtin de la gente, como en la de los intelectuales de otras dreas
cientificas y humanisticas en nuestro pais.

Ademds, asi creo que podremos responder con alguna posibilidad, al
reto de encarar con cardcter de centralidad, el viejo fantasma que ha pertur-
bado las mentes esclarecidas de nuestro pafs en alguna u otra forma: el
proyecto moderno. El cual, con sus tltimos rostros, muestra que debemos de
una vez, mostrar alguna alternativa propia a los entrampamientos tecnolé-
gicos y ecoldgicos, que ya nos envuelven terriblemente en su vorégine. Pero
creo que sélo lo haremos fructiferamente si dejamos de ignorarnos a noso-
tros mismos.

Asumir que no somos capaces de pensar (y sélo imitar y desear la
perfeccion occidental) supone viejos miedos y desalientos surgidos tempra-
namente a la hora de plasmarse la nacién criolla alld en la atin incognoscible
edad colonial. Fluctuar entre arrebatos histéricos de desaliento y de amor
propio, y la imagen hibrida de nuestra sociedad, ha sido tanto los mecanis-
mos discursivos con los que nos hemos venido comprendiendo, como las
ataduras conceptuales que amorataron los corazones e ideas de los intelec-
tuales atin muy entrado el siglo XX. Por lo que haremos un recorrido anabasico
por la siempre inquietante imagen de nacién que hemos plasmado y reitera-
do a lo largo de nuestra experiencia historica.

Con un desarrollo atento de las temdticas inherentes a los discursos de
nacién y poder, justicia, educacién y heroismo en nuestro pais, se podria
diagramar de manera paralela y matizada las miltiples dimensiones de
nuestra imagen social que ciertamente se muestra enigmatica y desafiante.
En este caso el minotauro encerrado al interior de nuestros discursos de
nacion ha sido el motivo de este escrito. Que Ariadna nos aliente entonces.

La utopia del cuerpo.
Desmembracion e integracion en la imagen de nacién peruana

A pesar de la variedad de perspectivas que se han presentado como vias de
explicacién sobre la singularidad de la sociedad peruana y de sus proyectos
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de nacién, el enigma permanece en pie.l Posiblemente el asunto, desde muy
temprano, desperté la curiosidad y la insatisfaccion de las élites intelectua-
les en nuestra sociedad.

Fueron los primeros observadores y cronistas de la temprana sociedad
colonial en ciernes, los que se debatieron entre la mirada asombrada ante la
curiosa multiplicidad natural y social, y el monolitico discurso tedrico con
que la enfrentd. El reto de construir con todo y a pesar de todo, un proyecto
comtn de sociedad que alojara tanto a los nuevos y violentos integrantes,
como a las multiples etnias que ya poblaban el nuevo orbe, significé
deconstruir y hacer flexibles nociones de sociedad y justicia que permitieran
la convivencia de esta multiplicidad alucinante.

Otro tépico que se desprende de esa problematica de los mil rostros de
la multiplicidad, es la singular geograffa que configurd el escenario de esta
lucha por la coherencia. Dicha singularidad, como todo enigma, llevé a
pendular entre la apologética y la denigracién de la naturaleza americana.
La terrible capacidad teltirica de la nueva drea geografica, influyé decisiva-
mente en la manera como se encard el reto de construir el albergue comtin de
los discursos de nacién, ademds del tipo de economia que se prefiri a lo
largo de esta historia singular.2

Y aun llegados los primeros afios del siglo XX, los autores supuesta-
mente «modernos» que propugnaban sociedades y patrias «nuevas» tenian
que habérselas con la misma vieja problematica filoséfica acerca de la
multiplicidad, del devenir, problematica que esta vez tomaba un rostro na-

1 «El caso peruano es tal vez emblematico de la incapacidad de los intelectuales del
siglo XIX y temprano siglo XX de plasmar una vision de nacién, capaz de reflejar
e integrar a una realidad diversa y compleja. La critica a la construccion del
paradigma nacional peruano a partir del anélisis de sus resultados ha creado, sin
embargo, la percepcion, principalmente en el mundo académico, de lo inutil que
resulta seguirle la pista a dicho proceso. (Como imaginaron los intelectuales peruanos
a la nacion? ¢Cuales fueron algunas de las caracteristicas del nacionalismo peruano?
(Cudles los problemas confrontados por los nacionalistas?, y ;cudl la relacion de
ellos con la prensa escrita y el poder?» Mc Evoy Carreras, Carmen, Forjando la
nacion. Ensayos sobre historia republicana, Lima: PUCP, 1999, p. XIV.

2 La economia colonial estuvo entre permanecer en un sistema premoderno de
crédito respaldado por la Iglesia, basado en la tierra y en el privilegio de sangre,
y el crédito moderno basado en la expansion capitalista. Véase Quiroz, Alfonso
W., Deudas olvidadas. Instrumentos de crédito en la economia colonial peruana:
1750-1820, Lima: PUCP, 1993. Posiblemente la atraccion por una economia
rentista en nuestra nacion, y por tanto la permanencia en habitos culturales
premodernos, se deba a la variedad inagotable de recursos naturales de la geogratia
peruana, que no fomentaron héabitos de produccion modernos, sino los premo-
dernos de la extraccion y la renta aristocrética.

50

50 06/09/2006, 06:00 p.m.



‘ 03_pisconte.p65

FILOSOF{A Y SOCIEDAD PERUANA

tural y social. ;Qué perspectiva guié la btisqueda de una racionalidad que
encajone con solidez el reto de esta pluriculturalidad, como se ha denominado
en bloque a la cultura peruana? Quizd echando una mirada a las recurrencias
discursivas de nuestros lideres politicos y culturales podamos emprender
una reconstruccién de la manera como se enfrentd la multiplicidad tempo-
ral y espacial en el Pert.

Medusa al acecho. El mesianismo de las cabezas iluminadas’

Tomemos por ejemplo el caso de Abraham Valdelomar. Como muchos de
los més agudos intelectuales de nuestro pais, Valdelomar estaba traspasado
por la vieja espina de la incertidumbre identitaria. Eh alli un conde de origen
racial multiple, y con deseos de abrirse un espacio social en un medio poli-
tico que lo despreciaba, ademés de encontrarse en medio de la aparicién
inaudita del proyecto modernizador de principios del siglo XX. ;Cémo con-
cebia la sociedad peruana este hermano ausente de la mesa pascual de la
oligarquia?
Platén [...] este filésofo heleno, conocedor del espiritu humano y de las
necesidades orgdnicas, dividié al hombre en tres partes: el estdmago,
el corazén y el cerebro. Veinte siglos han sucedido a Platén y su no-
menclatura sabia y justa persiste, aunque algo complicada. Estémago
significa hoy nutricién, banquetes, champagne, mentas, confort; co-
razén significa odios, afecto, flirt, amores [...] y cerebro ya se sabe que
significa entre nosotros...*

Nuestro moderno escritor recurre a la teorfa cldsica de sociedad no por
capricho literario. Lo més probable es que dicha teoria presente atin ahora,
y desde muy antiguo, sonoros reflejos de cémo nos hemos concebido social-
mente. Dicha teorfa permiti6 ya en la temprana época colonial concebir a la
sociedad peruana como un (:uerpo.5

3 Hugo Neira realiza una descripcion al estrato fenomenoldgico de la cultura irradiada
por los intelectuales de nuestro pais, de la cual la variante més exitosa recibe el
titulo de intelligentsia. Su descripcion podria complementarse muy bien con el
analisis de los propios discursos de poder de los iluminados de nuestro pais, y que
es lo que haremos a continuacion. Véase Neira, Hugo, Hacia la tercera mitad.
Perit XVI-XX. Ensayos de relectura herética, Lima: Fondo Editorial SIDEA,
1996, pp. 341-439.

4 Valdelomar, Abraham, «El estomago de la ciudad de los reyes». En Obras, Lima:
EDUBANCO, 1988, tomo 2, p. 89.

5 Al respecto véase el clasico libro de Stoetzer, O. Carlos, Las raices escoldsticas
de la emancipacion de la América espaiiola, Madrid: Centro de estudios
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Tanto Platén como su discipulo Aristételes coincidian en esa visién de
la reptblica como una extensién del alma humana individual, lo cual trae
consecuencias diversas. Por ejemplo, lo que reclama implicitamente
Valdelomar: armonfa. Para Platon, el cuerpo social debia buscar armonizar
sus diferentes estamentos o castas por medio de la virtud moral por excelen-
cia: la justicia.

Asi, entre los miembros de este tipo de sociedad existe un derecho y
justicia diferenciado, de acuerdo con la funcién que cumplen en el cuerpo
social. Lo que armoniza las diferentes partes de este cuerpo es la bisqueda
del llamado bien comiin, cara nocién social cldsica defendida por Aristételes.

Dicha nocién presupone dos cosas: en primer lugar, que las partes se
deben subordinar al todo social, es decir, que los fines del colectivo deben ser
los fines de cada miembro. Y es que si cada parte buscara su propia conve-
niencia, ya no se lograrfa la felicidad que se obtiene al buscar la felicidad
colectiva representada en la nocién de bien comtin. Lo que traerfa como
consecuencia el caos social, y dicho estamento egoista se volverfa un cancer,
en los términos médicos que permite una nocioén social basada en la idea de
cuerpo.

En segundo término, este tipo de sociedad supone que debe haber
jerarquias sociales innatas, por naturaleza. Pues si este tipo de sociedad es «por
naturaleza», igualmente por naturaleza deben ser las partes del conjunto. Y
cuando se busca colectivamente un fin (el bien comiin en este caso) se delegan
funciones a cada parte, y entre las funciones unas son mds importantes que
otras, y cada parte debe realizar la que le corresponde. A un tipo de funcién,
un tipo de jerarquia social innata. De manera ideal, cuando las partes de
esta jerarquia corporal cumplen cada una con su funcién (o virtud como la
denominaban Platén y Aristételes) entonces la sociedad estd en armonia.

Mencionaremos, para redondear la idea, que los mecanismos de suje-
cién y control en este tipo de sociedad son morales y profilacticos a la vez. El
gobernante debe velar por el bien comtin, y hacia él debe guiar al resto del
cuerpo social. El es el cerebro y debe cumplir con su virtud moral correspon-

constitucionales, 1982. Para el historiador Luis Martin, la conquista del Peru fue
llevada a cabo intelectualmente, obra sobre todo que se impuso la orden jesuita.
Esta, como sabemos, propugnaba las teoras politicas neotomistas, que mantenian
la teoria del pacto social basado en la utopia del cuerpo. Martin, Luis, The
intellectual Conquest of Peru: The Jesuit College of San Pablo, 1568-1767,
Nueva York, 1968. Para detalles sobre las diferencias entre «pactoy» en el sentido
de Francisco Suarez, doctor de la orden jesuita, y la idea de «contrato» en Hobbes
y Rousseau, véase, Gomez Robledo, Ignacio, E/ origen del poder politico segiin
Francisco Sudrez, México: editorial Jus, 1948.
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diente. E igual sucede con el resto de funciones. Si alguna no cumple con
este implicito «pacto social» entonces se procede a la extirpacién o profi-
laxis. Pues los miembros sélo son valiosos en tanto cumplen con su funcién
social que es la felicidad social y no la individual (no tendria sentido un
individuo de tipo moderno en esta concepcién social). De lo contrario se
aislan, se vuelven «egoistas» y merecen el ushanan jampi.

Asi, cuerpo, jerarquia, bien comiin, virtudes morales y extirpaciones son catego-
rias comunes a este tipo de discurso social. Discurso que en nuestro pais
provino de la tradicién aristotélico-tomista, a través de la conquista hispa-
na, en su variante neoescoldstica del siglo XVI. Pensadores como Vitoria y
Francisco Sudrez, y sus pares criollos como Blas Valera, José de Acosta,
Diego de Avendafio, los Pefafiel y otros, tenfan en comtn esta matriz
neoescolastica del siglo XVI y que floreci6 en el siglo XVII en el virreinato
peruano. La historiograffa clasica ha supuesto que ellos eran unos escolds-
ticos imitadores, curiosamente sin haber ingresado en sus textos. Las difi-
cultades son comprensibles, pues muchos de ellos estdn no sélo perdidos o
deteriorados, sino escritos en un latin barroco, es decir, un latin en expan-
sién y cambio en relacién con la gramética latina clésica.’

Y sin embargo, rastrear tanto los pormenores de su uso semantico en
un contexto social y natural distinto como sus aportes particulares, darfan
pistas importantes sobre como se afrontaron los retos de crear una sociedad
y una cultura basadas en experiencias novisimas. Y como los temores y
prejuicios que emanan de su uso persisten y se resemantizan en los perfodos
histéricos posteriores, como es el caso de Valdelomar, ya entrado el siglo XX.
Para el Conde de Lemos, la atrofia corporal de la nacién peruana reviste
caracteres acromegdlicos (como en el caso la sociedad de la época de Platén).
De alli que el lenguaje del Conde, y no sélo el de él, revista un fuerte conte-
nido médico-moralizante.

Los apetitos del estomago y del corazén peruano, y la falta de conduc-
cién (de cerebro) han llevado a proponer —receta comtin a los intelectuales
en nuestra sociedad— cerebros o élites que de verdad conduzcan a la armonia

6  Sobre la problematica inherente a una investigacion textual del legado escrito en
la colonia, véase Ballon, José Carlos, «Rescate y revalorizacion del pensamiento
filosofico peruano (s. XVI-XVII)», en Logos Latinoamericano, Lima, afio V, n.°
5, 2000, pp. 121-127. Es clasico el escrito del doctor Maticorena con respecto
a lo que €l llama «metafora del cuerpo» para entender las ideas politicas en torno
a la colonia y a la independencia en el Peru. Maticorena, Miguel, Sobre el
concepto de «cuerpo de naciony en el siglo XVIII, Lima, 1974. Tesis para
obtener el grado de Bachiller en Historia.

53

53 06/09/2006, 06:00 p.m.



‘ 03_pisconte.p65

ALAN PISCONTE

a este mutilado e inarménico monstruo social en el que se ha convertido la
sociedad peruana. Para los fildsofos del clasicismo griego, las élites conduc-
toras —el iluminado filoséfico en el caso de Platén— debian plasmarse en
un tipo de intelectual capaz de vislumbrar Ias ideas, que tenfan mucha afini-
dad con las verdades matematicas. La sugerencia aristotélica (y tomista) es
que la élite no debia ser intelectual, sino moral. Pues el intelectual no es
necesariamente eficaz para establecer el bien comin, dado que no todos
tienen la capacidad de vislumbrar las ideas platénicas. Por lo tanto es el
hombre prudente, virtuoso, el que debe guiar al resto del cuerpo social. La
apropiacion cristiana de esta proEuesta aristotélica consistié en derivar esa
guia moral espiritual a la Iglesia.

Pero la pervivencia paralela de las dos espadas o cuerpos sociales (el
politico y el espiritual) fue la traba histérica de la época medieval. Aun
cuando la Iglesia logrd la preeminencia, no podia deshacerse de la colabora-
cién del terrenal cuerpo politico. En la época de la reconquista espafiola, el
cuerpo politico logré el patronato sobre la Iglesia espafiola, pero no su com-
pleta subordinacién.

La Iglesia sigui6 siendo el baluarte y la guia moral espiritual de las
colonias recién adquiridas. Dicha complementacion llena de tensiones entre
el cuerpo politico (militarizado) y el cuerpo religioso (evangelizador) marca-
ron y marcan atn los discursos de sentido comtin en nuestra sociedad. Pues
en ambos cuerpos se mantiene la légica corporativista (clientelismo, pater-
nalismo) que tantos pensadores sociales han sefialado en el transcurso de
nuestra historia polftica.8

7  «Por ultimo, considerado como un conjunto de valores universalmente aceptados,
el cristianismo ortodoxo brindé la base ideologica para las tendencias centralizadoras
de la monarquia castellana en su esfuerzo por unificar los reinos geografica y
politicamente diversos que conformaban la Peninsula Ibérica [...] A medida que la
Espafia de los Habsburgos asumia el papel de defensora de la Fe, la Iglesia,
encabezada por la Inquisicion, se hizo cada vez més ortodoxa |[...] A diferencia del
fervor misionero que caracterizo a la temprana Iglesia de Mesoamérica con un
espiritu humanista, en el Peru ella reflejo desde el principio el ethos militante de
un estado en guerra. Por ello, en los Andes, el proceso de conversion de los
nativos al cristianismo asumié un significado mas politico que misionero e
idealista.» Klarén, Peter F., Nacion y sociedad en la historia del Peri, Lima: 1EP,
2004, p. 83.

8 «Huelga decir que desde una perspectiva macropolitica, el gran numero de estos
fieles otorgaba una inmensa autoridad y poder a la jerarquia eclesiastica, desde el
arzobispo hasta los curas parroquiales. Dicha autoridad [...] contribuyé al control
social e ideologico globales de la poblacion [...] La intensidad del temor a un
ataque, o incluso una invasion extranjera cred un clima de recelo interno en
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Creemos que Valdelomar con esta metafora del cuerpo social, no sélo
bebe de una vieja tradicién de pensamiento politico asentado en nuestro
pais desde la colonia, sino que vislumbraba a través de ella el horror aristo-
cratico por excelencia: la rebelion de las masas:

La ciudad es un hombre cuyo cerebro es la Universidad, y agregamos,
su corazon es el cinema, su estémago es el mercado de comestibles. El
camal no viene sino a ser la tabla de picar carne de la cocinera [...] el
mercado tan injustamente olvidado por los cronistas, es el nexo de
todo proceso social. Una ciudad podria vivir sin universidad, sin tea-
tros, sin librerfas, sin periddicos pero no sin mercados [...] Cuando nos
encontramos en un restaurante elegante después de una comida abun-
dante y bien elegida, y nos dedicamos ante el humeante café a hacer
comentarios metafisicos o a hablar mal de algtin amigo intimo, olvida-
mos que para que la comida se realizara fuera menester la concurren-
cia de una serie de energfas y valores dispersos hacia un fin comiin [...]
Total, para que haya salsa de ruse en el banquete se han conmovido
todas las fuerzas nacionales, y todos los poderes ptiblicos, y han inter-
venido la raza, la historia, las revoluciones y las fuerzas césmicas [...]
Los gallinazos, en el mercado, son una instituciéon como la policia [...]
tienen parte en las deliberaciones de este mundo especial que forman
en el mercado la cocinera, el mayordomo de casa grande, el policfa, el
perro del carnicero y la sirviente; este grupo de pequefios tiranos aparentemente
apacibles, de los cuales dependen a cada instante nuestras vidas, nues-
tra nutricion, nuestro presupuesto y casi hasta nuestro buen humor
de peruanos...’

La critica del Conde a la sociedad corporalista de su tiempo no pasaba
pues por la deconstruccidn de los presupuestos semdnticos inherentes a la
utopia corporal. Mds bien la supone, pues alienta a los aristdcratas de la
reptiblica oligérquica a no olvidar su deber de cuidar paternalistamente de
su estémago social. Pues vislumbra la posibilidad de que el estémago haga
justicia por si mismo, dejando de cumplir su tarea de someterse al bien
comun que, segin Aristételes y Platén, consiste en proporcionar el confort
necesario para que la élite piense o guie de manera moralmente adecuada.

contra de los “extranjeros”, cuyo parecer o creencias podian ser contrarios a la
ortodoxia establecida [...] En términos geopoliticos, el temor era que una quinta
columna india rebelde o descarriada [...] pudiera de algin modo ser movilizada por
los enemigos de Espafia que amenazaban el poder hispano en el Pert. Después de
todo, la conexion entre lealtad politica y Fe en el catolicismo ortodoxo habia
quedado bien establecida en Espafia y América desde la conquista.» Klarén, Peter
F., op.cit., pp. 126 y 127.
9  Valdelomar, Abraham, op.cit., pp. 90 a 96 (cursivas nuestras).
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Pues si se alienta el cancer estomacal y la élite no hace nada al respecto, pues
entonces esos pequeiios tiranos podrian producir un desborde popular.

El dilema de Valdelomar consiste en que él no es de la élite, es un
mestizo que desea incorporarse a lo que considera su funcién: guiar. El ya
perdid la inocencia de pertenecer al estdmago, a una aldea de pescadores.
Ademads, mundo que la élite desconoce, y que €l desea mostrar con su litera-
tura. Serfa pertinente preguntarse hasta qué punto la teorfa social corporalista
puede analizar adecuadamente a la sociedad productora.

Quiza la critica a la sociedad de su tiempo llevé a Valdelomar a apostar
por una patria nueva en la cual la élite sea mas justa, es decir, que vele por
el bien comtin, claro estd. La aristocracia banquera de su época, simbolo de
una extrafia modernizacién, insta al Conde a asimilarla a la categorfa de
cerdos. Dentro de la simbologia eclesistica en la época colonial, se solia
utilizar a los animales como metafora moral, que permitfa dibujar con co-
modidad los vicios que alteraban el orden moral de la sociedad vista como
cuelrpo.10 Valdelomar recoge esta simbologia religiosa para su critica social:

Asi como el gallo es simbolo de paladines, el perro de humana presun-
cion, el sapo, por anfibolégico y sucio, el simil de cierto linaje de gentes,
asi el cerdo es la justa imagen del banquero. El cerdo, en el camal,
dentro de la limitada extensién del chiquero, el hombre rico y bruto de
toda sociedad. Es el animal que mas come y menos trabaja..."!

Es la vieja critica moral catélica a la época moderna, vista en el modo
mas inmediato del usurero, o banquero en este caso. Ya en la colonia, las élites
intelectuales se quejaban de la avaricia o de los encomenderos, o de los pe-
ninsulares recién llegados. El judio o el usurero rompen con la armonia del
cuerpo social por la cual velaba la Iglesia y su mano armada, la inquisicién.

La burguesfa, para contrarrestar esta oposicion, socavé la autoridad
cientifica, moral y politica de la Iglesia de manera paulatina a partir del
Renacimiento, pero sobre todo en el siglo XVII, y culminé ese proceso con la
Revolucién Francesa. En el campo politico, propuso una alternativa social,
pues la sociedad dejo de considerarse un cuerpo para convertirse en una
maquina. Dicho proceso supone el inmenso movimiento cultural de la revo-
lucién cientifica moderna. Cosa que en el virreinato peruano se traté de
manera distinta.

10 Véase al respecto Sebastian, Santiago, Contrarreforma y Barroco. Lecturas
iconogrdficas e iconologicas, Madrid: Alianza editorial, 1981, p. 152 ss.
11 Valdelomar, Abraham, «Psicologia del cerdo agonizante», en Obras, t. 2, p. 97.
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La modernidad se volvié lo otro externo, visto en la imagen de las incur-
siones piratas, y los libros prohibidos. Lo otro interno, por el contrario, fueron
los indios recluidos en reducciones para poder estar sometidos al control
corporativo de los amos recién llegados. Pero las exclusiones en la colonia no
fueron rigidas, sino que se procedid a las asimilaciones y negociaciones. Se
permitié a lo otro interno mantener una jerarquia social respetandose sus
fueros, y al otro externo se le leyd, asimild y se construyeron discursos sui
géneris.

En el campo econdmico, se procedié a recrear una economia autosufi-
ciente muy parecida a la existente en la época prehispénica.12 Pero se man-
tuvo el nexo con la metrépoli para garantizar el sometimiento del estémago
social, el mismo que Las Casas consideraba un cuerpo auténomo, por tanto,
soberano. Lo que, claro, le vali6 el rechazo hispano y criollo.

Volviendo a Valdelomar, su rabia e impotencia se estrellan contra esta
exclusién de la poco cerebral élite en la que desea ingresar. De alli que la
rebaje, segtn la simbologfa usada, a la categoria de ser un mero estémago,
un cerdo. Por tanto, en dicho lenguaje los estarfa igualando al segmento
social que tanto detestan. Los descalifica, de esta manera, del papel de élite
que deben cumplir. Es pues la patria nueva con hombres como €l a la cabeza
quienes deben reemplazarla. Es de resaltar la alta concentracién de rabia
que esgrime Valdelomar contra esta élite excluyente. Por «naturaleza» los
cerdos son cerdos, por ende merecen morir como tales:

El medio en que se desarrolla no es el mds fértil para que en él florezca
el noble y frondoso arbol de la moral. Si a un hombre se le diera el
mismo trato que se da a un cerdo verfamos dar de si cosas abomina-
bles [...] Asi, hindase la mano armada del macaco en el pecho abierto
de los cerdos, parte el corazén en dos, rueda la inanimada cabeza [...]
y asi, el anima del cerdo ingresa al tenebroso lugar anénimo, a donde
van las almas de toda cosa que fue viva, alegre y perecedera.”

12 «En suma, este siglo [XVII] se vio signado por la transicion de una economia
minera de orientacion externa, a otra mas diversa pero relativamente estable y
autosuficiente de orientacion interna [...] Estas economias regionales [...]
aprovechaban los ricos recursos naturales del virreinato y sus variadas zonas
climaticas. Seglin un observador contemporaneo que escribio a comienzos del
siglo XVII “lo tnico que le falta al Pera son seda y lino, porque tiene en exceso
de todo lo demas y no tiene necesidad de mendigar ni atender a ningin otro reino
o provincia en el mundo”.» Klarén, Peter F., op. cit., pp. 109-110.

13 Valdelomar, Abraham, «Psicologia del cerdo agonizante», en Obras, op. cit., pp.
98 a 101.
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Es el resentimiento una de las valoraciones més usadas par descalificar a
alguien en nuestra sociedad. Y ella adquiere sentido en esta logica moral que
se desprende de la teorfa del cuerpo social. Ella nace por la exclusién impli-
cita en los discursos jerdrquicos. Su contraparte es la resignacién al papel que
por naturaleza nos ha tocado vivir. Por lo que la tinica posibilidad de movi-
lidad social es la descalificacion del otro. Y es lo que Valdelomar realiza, es lo
que justifica tanto su visién social como el papel de intelectual-guia que se
arroga: «La joven generacion a la que pertenezco, se ha dado cuenta de la
misién que le corresponde en su época. Por diversos caminos, todos los
jovenes a quienes represento en esta ceremonia intelectual, sélo tienen un
anhelo: la felicidad de la Patria, sélo tienen una consigna: luchar contra el
mal.»

No s6lo debe la nueva élite conseguir el bien comiin, sino también extir-
par el cancer que se manifiesta en la élite aristocratica, que a la vez represen-
ta el mal (que en este contexto es el bien de casta, de grupo). El discurso del
cuerpo social lleva inherente, ademds, la necesidad del mesianismo, o el
caudillismo, es decir, el cerebro nuevo que lleve a cabo la extirpacién y la
renovacién de la utopfa corporal. Es decir, el nuevo iluminado o Mesfas que
restaure la armonfa social.

La religiosidad inherente a este discurso puede ser rastreada a lo largo
de la época colonial, en lo que en aquel entonces se denominaba
«providencialismo». Dicha doctrina supone la idea de progreso, pues consi-
dera que la salvacién, el reino de salvacion cristiano, se extiende de Oriente
a Occidente, y que Dios elige algtin instrumento para llevarla a cabo. Este
instrumento puede ser un individuo, o un Estado. Normalmente era el Papa
o el monarca. Tal discurso JSustificé la reconquista hispana en la Peninsula,
y la estabilizacién colonial.

La disputa radicaba en si era o no Espafia la encargada de llevar a cabo
los designios de Dios e instaurar la armonia corporal con el emperador a la
cabeza del cuerpo social. La importancia de Las Casas radicaba en que ponia
en cuestion dicho papel. Para él la reptblica de indios debfa ser auténoma
(claro que guiados por el cerebro paternalista de las ordenes religiosas).

14 Valdelomar, Abraham, «Nuestra lucha», en Obras, op. cit., t. 2, p. 542.

15 Es comprensible que tal discurso sirviera para enmarcar histéricamente la conquista
espailola del reino del Per. Y como la teoria del intelectual iluminado, ya
presente en Cieza de Leon, permanece ademas en pleno siglo XX en Valdelomar.
«Es interesante comprobar que no sélo el contenido de la historia que narra Cieza
tiene cardcter providencial, también su propia escritura, pues ademas de las
razones que claramente expone para justificar su incursion como cronista, aparece
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La disputa por el mando supone establecer quién es verdaderamente el
iluminado, y cudl es el criterio para distinguirlo. La debilidad de esta teorfa
politica pasa por el hecho de que cada caudillo iluminado creerd tener la
verdadera iluminacién, por lo que queda excluido el didlogo, e impera la
invectiva, la retdrica, y en tltimo caso, la sangre. Muchos de estos ilumina-
dos no tienen reparos no sélo en entregar la suya por su verdad, sino en
derramar la contraria. En su critica al establishment, Valdelomar no dudaba en
usar de la invectiva, caracteristica de todo el intercambio politico en nuestro
pais. En sus divertidisimos Cuentos chinos esboza su vision de la politica
contemporanea. Su critica supone esta teorfa del cuerpo:

Siké era antigua, tenfa noble pasado, abundante riqueza, fina y culta
sociedad, academias y templos, hermosas mujeres y hombres de bien.
Estaba germinando entre sus manos una civilizacién maravillosa. El
porvenir le sonrefa y sin embargo en sus entrafias un mal indefinible y
recondito roin su organismo [...] Siké primitivamente habia sido un patriarcado
ideal hasta que llegd la conquista de los manchies que la transforma-
ron en la mds rica y magnifica de las colonias. Les inculcaron su
religion, sus costumbres, los dominaron y los tornaron fanaticos,
amanerados y serviles..."

En este relato sobre el Perti de entonces, predomina la utilizacién del
mito, el origen ahistérico de una nacién perfecta, la edad de oro de la civili-
zacion en el Pert. Con la conquista empieza el cancer social, pero aun asi
hubo segtin Valdelomar, aspectos rescatables. Mito incaico, mito colonial.
Disyuntiva que ha atrapado a nuestros intelectuales y alimenta los discur-
sos nacionalistas en el pafs. Al interior de los mitos resuena la perfecta
armonia musical de la sociedad como cuerpo.

Esta misica social resuena hasta en la pregunta del aparentemente
liberal Vargas Llosa, pues interrogarse acerca de «en qué momento se jodid
el Perti» supone que hubo un espacio y tiempo (;ideal?) que no estuvo
jodido, y que contrasta con el cadtico devenir de nuestra sociedad contem-
pordnea. Ya es un lugar comtin sefialar la importancia del mito andino para
Maridtegui, o del mito catélico para su supuesto adversario, Victor Andrés
Belatinde.

Las causas de esta pérdida amniética de la matriz mitica ha sido objeto
de debate y éste generd propuestas de solucién diversas y coloridas. Pero

motivado por la mano divina.» Millones Figueroa, Luis, Pedro Cieza de Ledn y
su Crénica de Indias. La entrada de los Incas en la Historia Universal, Lima:

PUCP e IFEA, 2001, p. 112.
16 Valdelomar, Abraham, Obras, op. cit., t. 1, pp. 472 y 473 (cursivas nuestras).
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muchas de ellas podrfan aglutinarse bajo el supuesto de la nocién de domina-
cion. Es decir, un otro (cuerpo social extrafio), que ha causado la debacle de la
armonia social subrayada en el mito. Ese otro irrumpe y socava tal armonia.
En un momento fueron los espafioles, luego los chilenos, también los furio-
sos capitalismos, la globalizacién, en fin, hay para todos los gustos. Pero lo
mas probable es que la debilidad se halle inscrita en la reiteracién y perma-
nencia de esta teorfa de la nacién como cuerpo. Pues ha justificado descali-
ficaciones, retdricas moralistas, miiltiples héroes iluminados y, claro, mu-
cha sangre.

Sin embargo, esta permanencia del discurso y utopia del cuerpo social
fue de alguna manera relacionada con la trayectoria disolvente del proyecto
moderno. La muerte de las metanarrativas no pasé desapercibida para
Valdelomar, cuya carencia de ejes de identidad fue bien diagramada en su
literatura. En una exhibicién impresionista de una era apocaliptica, desa-
rrolla el didlogo entre dos esqueletos, uno de los cuales es la voz del autor, y
el otro representa el sentido oscuro de la ciencia:

Td no eres td. Td no fuiste td. Td no serds td. Tu cuerpo venia de la
tierra [...] Todo td eras sacado de la naturaleza [...] Todo lo que forma-
ba la armonia de tu ser, estd hoy repartido. Una parte fue a convertirse
en la madera de un mueble; otra parte, vegetal, fue a filtrarse en las
neuronas de un hombre [...] td estds disgregado en la naturaleza. Pero
ya el sol no anima y la sustancia no vibra, y todo, todo, ha concluido
definitivamente... [...] Entonces yo me arrodillé a los pies de aquel raro
esqueleto y le dije sollozando [...] escuchadme; vamos en pos de Cris-
to; él es el tinico que puede salvarnos; €l no nos abandonara [...] Y él,
con una tristeza infinita [...] me dijo estas palabras: —Hermano mio,
Cristo soy yo.”

Asi, el discurso utdpico sobre el cuerpo social armonioso, tejido desde
la edad colonial, se muestra insustancial para la élite del momento, la cual
se halla entre la iluminacion terrible de la falta de sentido, y la proteccién
paternalista de las masas (de tal vacio de sentido). La modernidad y su
poder desacralizador (en el texto, en clave cientificista) es el reto a la hora de
construir una alternativa viable a la utopifa del cuerpo social. Veremos que
cada Mesias intelectual propone su solucién sin cambiar la sensibilidad
aristocratica inherente al discurso del cuerpo. Lo que interesaria saber es
c6mo se concibe la imagen del otro interno que debe formar parte del estoma-
go. En Los hijos del sol, Valdelomar reconstruye la utopia inca al afiejo estilo de

17 Valdelomar, Abraham, «Finis Desolatrix Veritae», en Obras, op. cit. t. 1, pp.
495-500.
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cultura redentora, muy parecido a lo que hicieron algunos cronistas colonia-
les para justificar tanto el dominio peninsular como la inclusién de la cultu-
ra inca en el cuerpo de nacién desde una funcién subordinada:

Hijos del sol, el imperio estd en peligro. Se ha cumplido el oraculo. La
ciudad sagrada ha sido destruida por los extranjeros. El Inca, el padre
de los hombres, el hijo del sol, ha sido asesinado, por los hijos de
Supay [...] Preguntabanse las gentes adénde iban. Los ancianos res-
pondian: —Vamos en pos del sol. El no nos abandonaré. El nos reci-
bird en sus mansiones [...] ;Quién conoce el camino para llegar al
sol?... [...] El sol nunca abandonarad a su pueblo. Algtin pecado se
cometi6 en el reino cuando él ha permitido y ha mandado a esos
animales blancos y funestos, en castigo.™

Asi, el pueblo inca parte en btisqueda nostalgica al pais del sol, y en
su recorrido por la historia comienza a barruntar que quizéd el mito ha
fenecido. En espectacular cuadro, Valdelomar retrata la inmolacién sim-
bélica de la utopia solar, pues todo el pueblo decide enterrarse antes que
asumir la pérdida amnidtica. Sélo uno de los integrantes, solitario, decide
inmolarse, no resignadamente, sino luchando contra la corriente furiosa
del mar. Simbolo recurrente del lider desencajado que no se ubica en nin-
guna utopia y, sin embargo, desea una. Quiza simbologia que involucra
de alguna manera a todos los que han intentado la salvacién individual y
colectiva en nuestro pafs.

Masas y partido iluminado. Vallejo y la funcion metafisica del artista

La esperanza redentora que se arrogaron las élites también se vislumbra en
Vallejo. La redencién, asimismo, supone la desmembracion del cuerpo so-
cial nacional. La mirada poética del vate peruano se desliza desde la ilustra-
cién que le proporciona la cultura europea, hacia la incomprensible diversi-
dad de su lugar de origen:

El viajero que recorre esta region, inmensa y todopoderosa hacia el
siglo catorce [...] se ve embargado, en cuanto esboza una visién de
conjunto, por una impresion inesperada; el Pert es tres paises, cada
cual, con su lengua, sus creencias y costumbres del todo distintas.
Son: el Perti de la costa, estrecha faja de tierra que bordea la orilla del
Pacifico; el de la sierra, extendido sobre la altiplanicie occidental de los
Andes; y el de la montafia, relegado a la selva exuberante [...] Y no se

18 Valdelomar, Abraham, «Los hijos del sol», en Obras, op. cit, t. 1, pp. 219.225.
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advierte —siendo éste el punto chocante de su observacion— ningtin
rasgo comun entre los tres lados del tridangulo, ninguno de esos lazos
histéricos profundos de que resulta la nacionalidad de un pafs, por
encima de la diversidad de sus comarcas.”

Es también un tdpico recurrente entre los intelectuales que hubieron
de pensar en la nacién peruana, asimilar las diferencias sociales a las
naturales. Es la curiosa fuente de nuestros patriotismos y nacionalismos.
Pero desde el interior de esa retérica naturalista, también es la fuente de
los desencuentros. Parece que Vallejo hablara de una diferencia social por
naturaleza.

Este determinismo natural igualmente bebe de fuentes coloniales, y fue
América y en ella el Perti objeto de apologifas miticas como el Dorado o del
origen del paraiso. Retéricas que permitieron la construccién de la autoestima
de la sociedad criolla de entonces. Pues por el lado europeo, la naturaleza
americana era virgen y nueva, por lo cual los americanos y su naturaleza
debfan recurrir a la tutela de la cultura de la metrépoli. A pesar de la retérica
marxista en el analisis vallejiano, persiste en ella el viejo asombro por las
diferencias en el Pert, y por su dislocacién. '

Aun cuando los discursos politicos en nuestro pais no pueden llevar
una etiqueta acartonadora, podemos usar el término «izquierdista» para la
lectura vallejiana del pafs de los incas. Esta retérica ha solidificado una
tradicién hermenéutica que ha puesto en cuestion la historia de los vencedores
que escribid para su autozclomplacencia la lectura, digamos tradicional, o
lectura criolla del asunto.” Asf preguntaba Vallejo:

Estas diferencias nacionales ;se encuentran coaguladas en la inmovi-
lidad? ;O existe por debajo un amasijo de tierras y de gentes casi
extranjeras entre si, una muchedumbre social tendiente a una diferen-
ciacion histérica cuyo cuadro y hasta su fondo se nos escapa por el
momento, o, inclusive, una sorda fermentacién social apuntada una
transformacién de arriba a abajo del pais...?*

19 Vallejo, César, «Un gran reportaje politico. ;Qué pasa en América del Sur? En
el pais de los incas», en Ensayos y reportajes completos, Lima: PUCP, 2002, p.
899 ss.

20 La temprana sacralizacion criolla de la naturaleza americana, les permitio
configurar emotividades patridticas que quiza perduran hasta nuestros dias. Ejemplo
paradigmatico representa Antonio de Ledn Pinelo. Véase al respecto Pisconte
Quispe, Alan Martin, La constitucion del estado peruano y el debate filosofico
sobre el providencialismo en Antonio de Leon Pinelo, Lima, Tesis para optar el
grado de Licenciatura, 2001.

21 Klarén, Peter F., op. cit., p. 17.

22 Vallejo, César, «Un gran reportaje...», op. cit., p. 900.
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El intento de la élite intelectual en el pais ha consistido en la gufa de la
nacion previa definicion de ésta y de sus lineas direccionales, es decir, las
leyes transhistdricas de lo histérico. Lo cual supone el personaje de élite
cuyo privilegio consiste en la observacién de la totalidad del bosque que
entrampa las salidas al pais. Vallejo en esto no es la excepcién:

«;A dénde va América del Sur?» se pregunta el vate intelectual. Y
contesta que la substancia colonial estd alli, real, evidente, innegable,
¢En qué consiste esta substancia social colonial? Principalmente en esto:
que la clase o las clases dominantes estin compuestas por razas dife-
rentes a las razas indigenas que integran, en su mayor parte, las ma-
sas sometidas a servidumbre.” [Cursivas nuestras.]

Asi, al margen de lo que actualmente consideremos justo o innegable
de la perspectiva vallejiana, sin embargo, podemos notar la permanencia de
la postura de la élite intelectual como élite privilegiada en la contemplacién
tomista de las esencias. Y Vallejo asume haber encontrado lo esencial de
nuestra comunidad disgregada.

Si, corre soterrado el hecho de considerar aun en su andlisis pulcramente
marxista, la teorfa del cuerpo. En ese cuerpo arménico de los incas, se alojé
el cancer de la conquista, es esa raza dominadora, tan pequefia como un
tumor, pero tan letal, la que ha despojado a la sociedad peruana de su
autenticidad. Y es de esperar el remedio quirtirgico, la extirpacion del mal.
Es ese pequefio cerebro que no busca el bien comtin, quien rompe con cual-
quier intento modernizador.

Para imponer su voluntad a la del sufragio universal, el Presidente de
la Reptiblica —sea cual sea la ley vigente— ordena a las autoridades
[...] que arranquen a los ciudadanos la eleccion de los candidatos
oficiales [...] es éste el golpe de estado cldsico maquinado desde arriba, y
que debe estallar en el corazén mismo del cuerpo electoral.»

De esta manera, el moderno marxista Vallejo revierte el rechazo racial por
otro. Si los blancos son excluyentes, pues los excluidos deben hacer lo mis-
mo. Es de recordar como las rebeliones indigenas del siglo XVIII como la de
Tdpac Amaru Il recurrieron a dicho modo, como parte de su politica
milenarista de restaurar la armonia plrehispémica.25 Pero la nocién jerarquica
subyacente a la utopia del cuerpo permanece incélume, al igual que el sen-
tido iluminista de la cabeza o élite del cuerpo social que se desea restaurar.

23 Ibid., p. 904.

24 Ibid., p. 911.

25 «Los origenes coloniales de la identidad nacional también prescribieron los limites
de ésta. Las percepciones nacionales estaban reservadas a los criollos [...] Los
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Asfi pues, sobrevive el sentido de exclusién que tanto las élites criollas
como las andinas forjaron en la colonia para contrarrestar la ambigiiedad
que abria a su mirada racial la aparicién, considerada horrisona, de las
castas, o sea, el tan mencionado mestizaje. Pero quizé lo que desconcierta a las
tentativas parmenideas de hallar la esencia impoluta de lo nacional, es
justamente el marcado juego de ambivalencias que se desarrollé y viene
desarrollandose no sélo en el ambito racial, sino sobretodo en el aspecto
cultural, en el Per.

Para contrarrestar la «cholificacién», el gobierno de Velasco apelé nue-
vamente a la teorfa corporalista, ademds de que fue ayudado por la Iglesia,
vieja defensora de tal teorfa.” Se halla presente aqui, entonces, el viejo mie-
do a las ambigiiedades étnicas, que se buscé contrarrestar desde la época
colonial, asumiendo clasificaciones raciales excluyentes, con el fin de que
perviva el sentido aristocratico que forma parte de la utopia del cuerpo
social. Para Vallejo, Castilla no vendria a ser un contraejemplo de su teorfa
sustancialista, pues «El presidente Castilla no era, por mas que se diga, un
indigena de pura sangre». Lo mds valioso de la intrepretacién histdrica
marxista ha consistido en poner de relieve la importancia de la perspectiva
econdémica para entender la sociedad nacional. Vallejo no es la excepcién, y
como ya sugeria a su vez Maridtegui, nos previene sobre la disl%cacién
«entre la organizacion politica del pafs y su estructura econdmica».

Sin embargo, donde permanece adherido a la tradicién colonial el dis-
curso de izquierda, es en su énfasis implicito o explicito de ser la cabeza
liderante, el sendero luminoso hacia la utopia del cuerpo armonioso. A

dirigentes indios, por otro lado, tenian otro concepto de nacionalidad. Tupac
amaru [...] pidié a la gente peruana que le ayudara a enfrentarse a la gente europea
en defensa del ‘bien comun de este reino’. La gente peruana, a quien también
llamaba la gente nacional, estaba formada por criollos, mestizos, zambos, indios
y todos los naturales del Peru, excluyendo solo a los espafioles europeos, a
quienes consideraba extranjeros. Sin embargo, los intentos de Tipac Amaru de
atraer a los criollos y a los mestizos a un movimiento andino ¢ incluso de pro-
yectar una mayor identidad americana fueron rechazados. A medida que aumentaron
las matanzas, quedo claro que el nacionalismo inca no tenia nada en comun con
los intereses criollos [...] Los indios del Alto Pert tenian mdas presentes las
lealtades tradicionales y comunitarias, por lo que las guerrillas no eran capaces de
causar ningiin impacto en los que habian tomado la medalla del rey...» Lynch,
John, «Las raices coloniales de la independencia Latinoamericana», en Lynch,
John, América Latina, entre colonia y nacién, Barcelona: editorial Critica, 2001,
pp. 165 y 166. Asi, el bien comun escoldstico, presidio las luchas y el deseo de
unidad desde la colonia.

26 Véase Klarén, Peter F., op. cit., p. 415.

27 Ibid., p. 924.
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pesar de que en el caso de Vallejo, se muestra contrario al caudillismo, en
tanto que esta manera corporalista de hacer politica enfatiza el fervor y el
servilismo masivos. «Los hombres no van ya detrds de las ideas, sino de los
jefes». *

Pervive en el esquema marxista vallejiano el péndulo entre el desdén y
la misericordia ante las masas que se da en cualquiera que se adjudique el
papel de Mesfas. «Los trabajadores sélo se mueven agitados por su instinto
clasista, que se subleva sin organizacién, ni finalidad concreta [...] Por fin,
una chispa luminosa acaba de aparecer ante los ojos doloridos de esas
masas: el partido comunista se ha constituido en el Perti desde 1930».

Mientras en el discurso de Marx, el comunismo se adhiere a la tradi-
cién disolvente y liberadora a la vez del discurso moderno, el énfasis puesto
por las élites en la utopia del cuerpo conlleva a convertir dicho discurso
comunista en una plegaria mitica. Y es que la labor del artista iluminado que
Vallejo busca encarnar, supone una metafisica conservadora, es decir,
esencialista. Cosa que dificilmente posee el discurso de Marx. Y eso en tanto
que mientras Marx mira con cierto optimismo europeo, la capacidad disol-
vente pero también terrible que trae consigo el mago burgués, Vallejo parece
asumir el rechazo al otro occidental que parece caracteristico de las élites
criollas. «Asi, pues, mientras subsista el régimen capitalista, con sus contra-
dicciones emanadas de la concurrencia econdmica, subsistird el caos ideol¢-
gico y cultural en el mundo.”

La busqueda de una metafisica parmenidea, de la esencia inconmovi-
ble, con sus variantes platénica y aristotélica, inunda la teorfa sobre el papel
del tedrico liberador. En su variante marxista, es la btisqueda de la presencia
ahistérica en el espacio-tiempo. Vallejo se pregunta ;qué es lo que debe
buscar el artista?

Esta heroicidad [del artista] radica en una lucha entre el infinito de un
ser o sea su cardcter, que es descubierto y revelado por el artista, y la
ubicacién de ese ser en un espacio y tiempo circunstanciales. Esta
ubicacion, este infinito, es el parecido [...] El artista dosificard las partes
del conflicto segtin su emocion [...] De un cierto equilibrio misterioso
entre lo visible e invisible de un retrato, entre lo circunstancial y lo
permanente de €, o, lo que es lo igual, entre el parecido y el cardcter,
depende la grandeza de la creacién.”

28 Ibid., p. 927.
29 Ibid., p. 928.

30 Ibid., p. 427.
31 Ibid., p. 411.
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, probablemente, es la permanencia del discurso filoséfico
sustancialista; ello explicarfa la asuncién no sélo de la utopia del cuerpo,
sino también la idea clave de la nocién de élite liberadora, que se revela con
rasgos divinizados. Demiurgo mediador entre la voz de lo divino y la masa,
entre lo feérico y las temibles y repudiables circunstancias. Estas, como toda
circunstancia, se muestran ambiguas, multiples..., incégnitas que nos si-
guen retando y perturbando. Pero se ha respondido al reto con las retdricas
de la exclusion, de la armonia corporal y la permanencia soterrada, y ahora
volatilizadas, del racismo aristocratizante.

Canto andino y desborde popular

Iguales sospechas sobre tales permanencias subsisten si examinamos los
discursos de Arguedas, quien pretendia —claro esti— mostrar lo verdade-
ramente esencial de la semdntica andina. Pero como todo aquel que piense
en las torrenciales imdgenes del pafs, él mismo serd un hibrido entre lo
moderno y lo que busca, su propia imagen. ;En qué consiste ésta? «Fue
leyendo a Maridtegui y después a Lenin que encontré un orden permanente
en las cosas [...] ;Hasta dénde entendi el socialismo? No lo sé bien. Pero no
maté en mi lo magico».

Batalla contra la multiplicidad, la disgregacién, lo mévil. Lucha contra
el proyecto moderno, que cada vez se muestra sélo de esa manera. La armo-
nia del cuerpo social parece caer de bruces contra la movilidad. La utopia
permite no sélo leer la multiplicidad en clave monoldgica, sino rescatarla en
clave mitica. Lo que presupone también el iluminado. En Arguedas, su
iluminacién no sélo choca contra la despiadada dominacién del criollo, sino
contra la destruccién cultural del proyecto moderno. «Y escribi este libro,
Todas Ias sangres en que he intentado mostrarlo todo [...] Hay tres personajes
[..] dos son fundamentales |[...] en el fondo, uno de los dos hermanos lucha
porque desea modernizar el pais (y debe modernizarse sin perder sus raices
antiguas) y el otro odia lo moderno Jporque considera que lo moderno es un
peligro para la santidad del alma.»

Como es 16gico suponer, Arguedas vislumbra profética e ilumina-
damente que la aparicién de un arte andino liberalizador restablecerd el
cuerpo herido de la civilizacion prehispanica.

32 Arguedas, José Maria, «No soy un aculturado», en Cornejo Polar, Antonio, José
Maria Arguedas: Antologia comentada, Lima: Biblioteca Basica Peruana, 1996,

p. 68.
33 Arguedas, José Maria, «Voy a hacerles una confesiony, en Cornejo, op. cit., p. 52.
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La vergiienza a lo indio, creada por los encomenderos y mantenida
por los herederos de éstos hasta hoy, serd quebrantada [y del alma
andina] aflorard poderoso y arrollador, un gran arte nacional de tema,
ambiente y espiritu indigena, en misica, en poesia, en pintura, en
literatura, un gran arte, que, por su propio genio nacional, tendra el
mds puro y definitivo valor universal.*

El odio y la ternura traspasan la retérica arguediana. El deseo de erigir
la ciudad de los elegidos, ya no racialmente blancos, sino llenos de cobriza
esperanza, le empujan hacia el éxtasis profético. Funcién privilegiada que
bien sabemos siempre se arrogé la élite en el Pert. Profecia que si bien se ha
cumplido, seguramente se encuentra lejos de la imagen impoluta y sacra
que vislumbraba este tafiedor de la lira utdpica.

Estoy en Lima, en el inmenso pueblo, cabeza de los falsos viracochas.
En la pampa de Comas, sobre la arena, con mis ldgrimas, con mi
fuerza, con mi sangre, cantando, edifiqué una casa [...] y estamos
apretando a esta inmensa ciudad que nos odiaba, que nos desprecia-
ba como a excremento de caballos [...] hemos de convertirla en ciudad
feliz, donde cada hombre trabaje, en inmenso pueblo que no odie y sea
limpio [...] donde la pestilencia del mal no llegue jamés.®

Ambidiestra. Los discursos del cuerpo en los precursores

Al analizar los discursos de estos personajes y artistas nuestros, hemos
notado ciertas recurrencias y deseos que se han plasmado en sus retdricas
acerca del lider intelectual en el pafs. En muchos casos, sectores discursivos
procedentes de la imagen utépica de la sociedad como cuerpo, han ocupado
un lugar importante en sus propuestas. Lo que han logrado reubicandolos
en discursos de corte mds moderno. Esta simbiosis retérica les ha permitido
mantener no sélo dicha utopia, sino también labrarse una propia imagen y
por ende un lugar importante como iniciadores del cambio. «Quiza conmigo
empieza a cerrarse un ciclo y a abrirse otro en el Perti y lo que €l representa»,
nos dice un licido Arguedas.

Pero los cambios no se han producido si los medimos desde la imagen
utdpica que se forjaron para iniciar el cambio. Y ello posiblemente ante la
recurrencia no sélo a la lectura organicista de la sociedad, sino al de haber
34 Arguedas, José Maria, «Ensayo sobre la capacidad de creacion artistica del pueblo

indio y mestizo», en Cornejo, op. cit., p. 61.

35 Arguedas, José¢ Maria, «A nuestro padre creador Tupac Amaru», en Cornejo, op.
cit., pp. 325-326.

67

67 06/09/2006, 06:00 p.m.



‘ 03_pisconte.p65

ALAN PISCONTE

fomentado quiza sin ser esa su intencién, la permanencia de la légica del
poder mediante la exclusién del otro. Pues cémo no descalificar al adversa-
rio si uno supone esgrimir con justicia la luz que alumbre nuevos derroteros.
Ello ha llevado ademds a asumir también la retdrica paternalista, forma que
con diferentes vestiduras discursivas, mantiene en la dependencia mental a
la sociedad civil. La cual, también debido al discurso politico corporativista,
no le ha permitido desvincularse del Estado, por lo que la dimensién entre lo
publico y lo privado permanece nebulosa.

Esto es lo que ha permitido reiterar constantemente a la perspectiva
marxista, la nocién de sociedad semifeudal, pues se mantienen imagenes
institucionales modernas con practicas sociales premodernas. Esta ambi-
gliedad de la sociedad civil no encaja ademds en las verticales miradas
ideoldgicas que han concebido a la sociedad civil o como idilicos buenos
salvajes colectivistas y comunistas, o a los informales actuales como proto
capitalistas. Tal ambigiiedad se extiende a los intentos de concebir repiiblicas
aristocrdticas, patrias nuevas o modernidades tradicionales.

Estos cddigos se ven irremediablemente inmersos en la frustracién de
no poder asimilar correctamente la multiplicidad seméntica que subyace a
la dindmica utépica corporalista. A la cual se la ha reducido a explicar la
politica interna en nuestro pais, cuando dicha utopia vas mds alld y concibe
también los discursos sobre una élite guia, la constante recurrencia a la
nocién de crisis de valores, y los miedos con respecto a las movilizaciones
sociales y a la apertura sin limites a la expansion capitalista. Asi, la historia
de nuestro pafs bambolea entre la lealtad a la utopfa premoderna y su
adecuacién a retdricas de origen moderno, con el consiguiente choque
discursivo. Sobre cémo se ha manifestado en los discursos cotidianos este
choque, atin esta todo por desentrafiar.

Sin embargo, nosotros lo analizaremos brevemente a partir de lo dicho
por dos «precursores» como don José de la Riva-Agiiero y Sanchez Boquete
y Manuel Lorenzo de Vidaurre. Uno conservador y el otro liberal. Ambos
entronizados pues en categorias politicas indtiles. El primero es autor del
conocido manifiesto criollo «Causas que dan los americanos», que como su
nombre indica, es un alegato que busca legitimar la independencia del
virreinato peruano de la metrépoli hispana. El segundo escribié un impor-
tante texto que titul6 Plan del Peril.

La segunda causa que sefiala el primero de los mencionados sugiere el
topico siguiente. Si el gobernante se ha mostrado tirdnico, entonces los go-
bernados pueden deponerlo. Se alega normalmente que esta serfa una tesis
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de la Ilustracién. Y es de considerar dado que Riva-Agiiero los cita. Sin
embargo, él mismo nos da la clave para comprender sus filiaciones tedricas.

Segtin el derecho de gentes, el principe debe respetar y mantener las
leyes fundamentales. Este es el lazo que une a los stibditos con el prin-
cipe: si este falta a su observancia, los stibditos pueden sustraerse de su
obediencia; y si aquellos el principe debe castigarlos. Asi es que ningtin
hombre, segtin las notables autoridades de Barbeyrac, Locke y otros
sabios, puede vender su libertad hasta someterse a un poder autoritario
que lo trate a su capricho; y entre la misma nacién espafiola tenemos
aquella célebre férmula de las cortes de Aragdn, que dice que nosotros
que valemos cada uno tanto como vos, prometemos obedecer a vuestro
gobierno, si vos mantenéis nuestros derechos y privilegios, y si no, no.*

La férmula aludida al final de la cita comprende la idea del pacto social
que era carta de ciudadania de las teorfas neoescoldsticas. Notamos cémo el
autor las equipara con la de los autores modernos, que podrian avalarla.
Pero ademas cita los cédices de las cortes espafiolas, que se sustentaban en
el derecho romano, que bebe de la filosoffa politica aristotélica.

Se trata pues del pacto entre los miembros del cuerpo social. Ellos juran
cumplir con su funcién, con sus derechos y privilegios, siempre y cuando
todos lo hagan; si alguno decide buscar su beneficio en detrimento del bien
comtin, entonces se le castigard o desobedecerd segtin sea el caso. Si el autor
es conservador en tanto que mantiene las viejas formulas coloniales a la
hora de esgrimir una postura politica de independencia frente a la Metrdpo-
1i.” Pero serfa «modernizante» si tenemos en cuenta su intencién de
resemantizar los c6digos de la utopia del cuerpo con los discursos de la
politica moderna.

(Y qué tan liberal serd Vidaurre? Este inefable sujeto también se pre-
gunté acerca del modelo politico que més se acomodaba a la idiosincrasia
nacional. De allf que, a pesar de su aparente radicalidad jacobina, haya
coincidido con sus rivales conservadores en mantener la utopia corporal
como hilo conductor de la construccién de un esquema social para el Pert
de entonces. «No siendo el monarca otra cosa que el alma de todos los
pueblos que gobierna, estd obligado a meditar y velar sobre la felicidad de
cada uno, como lo hace el hombre para con su individuo.»”

36 Riva-Agiiero y Sanchez Boquete, José de la, «Causas que dan los americanos», en
Fuentes documentales sobre la ideologia de la emancipacion nacional, Lima:
editorial Pizarro, 1980, p. 72 (cursivas nuestras).

37 Véase al respecto lo dicho arriba, en la nota 3.

38 Vidaurre, Manuel Lorenzo de, «Plan del Pert», en Fuentes... op. cit., p. 135.
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La inspiracién de la politica cldsica permanece en esas lineas. El mo-
narca es el alma del gran cuerpo social, y su misién es velar por el cuerpo y
su bienestar comtin. Es el iluminado portador de la verdad social, que sabe
lo que le conviene al cuerpo. Por lo que Vidaurre considera que lo que deben
hacer los gobernantes (no importa si es rey o presidente de un pais) ante «El
mal pequefio» es «cortarlo e impedirlo en su origen, para que no se haga
grande».39 Tal labor médica del gobernante se justifica, segtin Platén, por-
que asi como el médico sabe lo bueno para el cuerpo, el buen gobernante
sabe lo que es bueno para el alma de la reptblica.

(Cémo podemos saber nosotros, los no iluminados, que lo que es bueno
segtin el gobernante es bueno con certeza? Platén asume la tesis del gober-
nante fildsofo, el que contempla las ideas y, por tanto, su saber es incuestio-
nable. Aristoteles responde, como ya mencionamos, apelando al gobernante
moralmente virtuoso, que sabe lo correcto en tanto que plasma en su propia
conducta los valores de la tradicién. Entrada abierta, pues, a la tiranfa. Pero
también a la sedicion, pues el gobernante estara limitado a cumplir el bien
comiin, que de no hacerlo serfa derrocado. La politica peruana se explica por
ese vaivén entre dictaduras y derogaciones violentas de gobernantes. Lo que
supone esta tradicién politica de la utopia del cuerpo social armonioso.

La solucién que esgrime Vidaurre ha sido comtin a lo largo de nuestra
vida politica «moderna». Se ha exigido que la sociedad civil y el gobernante
se unan en cuerpo y alma, es decir, la vieja armonia social cldsica. En otras
palabras, la permanencia de la sociedad civil al interior del Estado, con lo
cual se buscé contrarrestar la separacién entre los fines de los individuos en
la sociedad civil, con los fines del Estado, tipica dicotomia moderna. Ello,
desde la teoria corporalista, probablemente se haya leido como la irrupcién
del caos, del individualismo. Para los modernos, la salida consistié en que el
Estado sea una mera mdquina que salvaguarde las leyes, por lo que su fin ya
no consistirfa en dirigir los fines de los individuos, que es el caso en la teorfa
clsica corporalista.

En todas las edades han sido mds los pueblos que gimen, que los que
pueden llamarse dichosos [...] No obstante la intensidad de estas
dolencias, ellas no son incurables; todo depende de que el Rey se
penetre de las necesidades ptiblicas, conozca que sus vasallos no son
unos entes criados para su placer, mire y respete en el mas pequefio
una parte de s{ mismo y vea la prosperidad general como un bien
propio. Que el pueblo conciba que la rebelién no es un remedio, que la

39 Ibid.
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mudanza del que manda nada aprovecha y que la felicidad depende
de unirse con el monarca, indagar los males, pesar y examinar sus
causas, cortar los abusos, recorrer las leyes, rectificar las tiles, derogar
las perniciosas, o las que ya no son de provecho por la alternativa de
los tiempos, variedad del clima y costumbres.

El escepticismo acerca del género humano, y la visién egoista del indi-
viduo, llevé a las teorfas politicas modernas a concebir mecanismos de regu-
lacién de tales deseos individuales egoistas. En Vidaurre el deseo es mds
bien conservar los modos regulativos corporativistas que persiguen la felici-
dad colectiva, pues por naturaleza el hombre desea ser feliz, como decia
Aristételes. En realidad este liberal se muestra conservador de la utopfa
corporalista, y de sus consecuencias que se dan ademds en el dmbito juridi-
co. La tan lamentada corrupcion del sistema legal tendria conexién con
dicha utopia, pues una ley puede ser derogada en tanto no lleve al bien
comtn. Pero ;quién decide qué es lo bueno (y por tanto prescribe la ley) en
la teorfa corporalista?

La ambigiiedad entre teorfa premoderna corporalista y aparatos juridi-
cos legales concebidos modernamente es lo que origina los entrampamientos
en el dmbito social en el pafs. Pues la modernizacién sin mentalidad
modernizante puede traer como consecuencia esa fragmentacién y violencia
social que ha sido el eje de los lamentos de los pensadores de nuestra patria.
Y que se ha tratado de resolver de manera igualmente violenta apelando a la
iluminacién dogmatica que cada élite se ha adjudicado en una u otra época
histérica en el pais.

Los egofsmos y lealtades de cuerpo han mantenido una dindmica que
no permite la planificacién a largo plazo en el Perd. Efectivamente mientras
los grupos sociales mantengan como sentido comtn la légica de cuerpo,
serdn tentados inevitablemente por el saqueo sistematico de los recursos
fiscales del Estado, y creerdn que lo hacen por el bien del pafs, o por el de los
mds pobres. Y serd siempre recurrente la retérica moralista que suele esgrimir
la oposicién de turno que solicita que Estado y sociedad se hagan uno solo
(por el bien comtin) como en las utopias premodernas sobre la armonia
corporal de la edad de oro, sea ésta colonial o incaica.

Consideraciones finales

Me gustarfa resaltar en esta seccién de mi escrito, cémo la discusion sobre la
identidad nacional sigue esgrimiendo estos viejos deseos acerca de la armo-

40 Ibid., p. 137.
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nfa corporal, y se viene mimetizando y asumiendo desarrollos retéricos dis-
tintos. Es el caso del historiador Iwasaki. El plantea construir dicha identi-
dad resaltando las permanencias histéricas, que denomina conciencia histérica
nacional. El gran enemigo en su maniquea postura lo enarbola la conciencia
de la crisis. La primera es una especie de permanencia histdrica que permite
identificar con certeza lo auténtico de una sociedad. La otra conciencia es la
sintomatologfa histérica pasajera, que no va al fondo del asunto.” Su dis-
curso contiene viejas reminiscencias a teorfas esgrimidas por Victor Andrés
Belatinde. Asumiendo las directivas de este tltimo, considera que atn es
viable la teorfa aristotélica que permitié al arequipefio hablar de una sintesis
viviente. En este tipo de metafisicas, se mantiene la jerarquia cara a Aristoteles
entre materia y forma. Asi, las masas andinas corresponderian a la materia, que
por si misma no posee identidad. Por lo que necesita la presencia masculina
de la forma, que le insufla vida e identidad. La forma vendria a ser para Belatinde,
la religién y cultura catdlica. La conciencia histdrica nacional, salvo excepciones,
corresponderfan a los productos culturales dejados por esa cultura.

El autor utiliza la nomenclatura en maytsculas propia de la
historiografia metafisica hegeliana, que segtin su lectura ortodoxa, buscarfa
lo esencial y permanente al transcurrir histrico. No es una casualidad, pues la
imbricacion entre metafisica aristotélica y la hegeliana en tanto ambas bus-
can ese tipo de permanencia. «En la Conciencia Histérica [...] lo histérico es
lo que se frustra dentro de esa entidad para hacerla eterna en el tiempo. Es
la identificacién de ese ser, que es ser en la historia y conciencia de la historia,
que encontraremos las respuestas a nuestras preguntas [...] la Conciencia
Histérica y la Conciencia de la Crisis; sélo la primera es la manifestacién
auténtica de la peruanidad o identidad nacional.»”

Su metalectura no logra apreciar que su postura sigue anclada en la
retérica corporalista que serfa lo ahistérico que él busca. «La Conciencia
Histérica nacional ha perdido su fundamento ético. El vinculo moral que
deberfa unirnos a todos los peruanos en una tarea comiin no existe.» (Cursivas
nuestras.)43 Su lucha conservadora contra la modernidad, o como él los lla-
ma, «los modernos sociélogos», consiste en asumir en ellos la causa de la
destruccién del paradigma corporalista, de esa unidad en aras del bien
comtin, en tanto esos modernos no proponen ninguna alternativa viable
que reemplace a su «sintesis viviente».

41 Iwasaki Cauti, Fernando, Nacion Peruana: Entelequia o Utopia. Trayectoria de
una falacia, 2.* edicion. Lima: CRESE, 1989.

42 Ibid., p. 11.
43 Ibid., p. 111.
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Su alternativa es la construccién de una escala moral alternativa a la
que se produjo por el derrumbe de la utopia corporalista. Pero en realidad no
serfa tan alternativa. Pues insiste en que dicha tabla permita alcanzar el bien
comun, nicleo bésico de la teorfa corporalista. Se apoya en la filésofa Rizo
Patrén, que considera también que el dilema de la «crisis de valores» se debe
a la modernidad con su secuela de una ética individualista. Lo que Iwasaki
denomina como «antivalores». Pero es consciente de que «un sistema capi-
talista al lado de una ética corporativa no podia generar otra cosa que mayor
corrupcién, indiferencia ante la pobreza, arribismo y segregacion racial».”

(Pero se puede resolver la ambigiiedad destructiva entre modernidad y
premodernidad recalando en la utopia del bien comtn colonial, poniendo
énfasis en la emergencia de valores aceptados por todos? Para €l, la tradi-
cién corporativa es autoritaria y achaca esta postura a los elementos subver-
sivos de la época. Por contraste sugiere que ante la violencia y el resenti-
miento, se adopte «respeto y humildad».

Pero estos tltimos valores son la contraparte de la ética corporativista,
la sumisién ante el bien comtin impuesto por la «forma» criolla. Por lo que
adopta la vieja formula corporativista (corporativismo que él denigra su-
puestamente): las élites. «Nuestro pais necesita élites, hombres que ensefien
a los demads a través del ejemplo [...] El rol de la educacién en el Perti debe ser
el de formar élites, pero la misién de las élites serd renunciar a cualquier
situacién de privilegio en aras de la nacién. Solo asi podremos ver la luz al
final del tinel.» "~

Luz que sdlo las élites pueden proporcionar. Vieja tentacién platénica
hacia el autoritarismo corporativista, que dicha utopia creyé erradicar apelan-
do al moralismo inocuo del bien comtn, y que ninguna época histdrica en
nuestro pais pudo plasmar. Y sin embargo se sigue invocando su fantasma.

Mas cauta se muestra la historiadora Carmen Mc Evoy. Ella considera
que la idea de nacién es un producto cambiante y por tanto histérico. Sin
embargo, abriga atin el conocido deseo conservador de que «el Perti exhibid,
a pesar de la permanente desintegracion del estado peruano, a lo largo del
siglo XIX, una tendencia histdrica hacia la unidad»" (cursivas nuestras).

Es el viejo deseo parmenideo de la metafisica occidental. Lo que resulta
problemadtico es en qué consiste dicha unidad, si la hay. La cautela de
Carmen Mc Evoy consiste en mantenerla como un deseo y no como una

44 Ibid., p. 115.

45 Ibid., p. 161.

46 Mc Evoy Carrera, Carmen, Forjando la nacion. Ensayos sobre historia
republicana, PUCP: 1999, p. XIV, nota 4.
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certeza axiomdtica, como es el caso de Iwasaki. Aunque coincide con este
ultimo en rescatar la figura conservadora de Bartolomé Herrera, en sutil
polémica con la historiografia positivista y marxista.

La autora se pregunta que si la idea de nacién no se agota en la de
nacién democratica moderna, ademads inexistente aun en los paises moder-
nos por alrededor del siglo XIX, entonces por qué negar relevancia a un
personaje que permiti6 forjar una identidad nacional, como es el caso de
Herrera. Esto permite a la autora:

[...] tomar en consideracion los planteamientos de un nacionalista
peruano algo olvidado en estos tiempos agitados y post-modernos.
Me refiero al controvertido Bartolomé herrera. Su nacionalismo, uno
de corte catdlico y conservador, que hizo uso del pulpito como espacio
de socializacién y de difusién politica, marca de manera profunda la
discusion ideoldgica del siglo XIX y del XX. Sus conceptos sobre «la
aristocracia del saber», el papel redentor de la educacién, la relacién
intelectual con el poder, la situacién del indio, tienen aun hoy, a puer-
tas del siglo XXI, una gran fuerza y vitalidad.”

Vitalidad que permanece en las puertas del deseo y que no impide a la
autora lograr brillantes sugestiones acerca de la construccién de los imagi-
narios colectivos en nuestro enigmatico pais. Por otra parte, de ella toma-
mos algunas pistas para lo que mencionamos con respecto a Valdelomar.
Coincidimos con ella en que Valdelomar represent6 los deseos mesocraticos
de principios del siglo XX, atenazados entre la rigidez de la légica cor-
porativista aristocratica de las élites, y el horror al desborde popular. Coin-
cidimos ademds en que la experiencia de la modernidad que Valdelomar
sopesé tan bien, lo llevé a adoptar nuevamente la amnidtica solucién
corporativista, representada en el término ambiguo «patria nueva».

Pero no nos parece acertado mencionar que en el caso de Valdelomar,
vivi6 una experiencia de desgarro entre una modernidad asumida y la falta
de un proceso modernizador. «;Fue acaso la formulacién del concepto de la
“Patria Nueva” una suerte de solucién precaria a las contradicciones que
una modernidad sin modernizacién provocé en el tejido social de Lima?"

En el caso de Valdelomar creemos que su experiencia moderna lo llevé
a refugiarse en la utopia del cuerpo. Ademas, el proceso modernizador que

47 Ibid., p. XX.

48 Mc Evoy Carrera, Carmen, «Entre la nostalgia y el escandalo: Abraham Valdelomar
y la construccion de una sensibilidad moderna en las postrimerias de la Republica
Aristocratica», en Mc Evoy Carrera, Carmen, Forjando la nacion... op. cit., p.
257.
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efectivamente comenzaba en el pais con gran fuerza, no produjo su correlato
de modernismos. Parece haber una contradiccién entre el hecho de decir que
no hubo modernizacién como correlato a la experiencia moderna en
Valdelomar y decir que «durante los afios en que Valdelomar ejercié sus
actividades literarias [...] la modernizacion fisica de Lima empez6 a hacerse
muy notoria».” Lo que sugiere la autora es que la modernizacion era en rea-
lidad ilusoria. Por esto mismo poco consistente, y que por ello las mesocracias
no pudieron asumir la modernidad. Esta también se asumi6 ilusoriamente,
es decir, sélo se asumieron las apariencias externas o fisicas de la moderni-
dad. Esa modernidad aparente y la falta de base modernizadora crearon las
mesocracias del tercer mundo, nos dice Mc Evoy.50

En otros términos, una modernidad sui géneris y una modernizacién
ilusoria trajeron como correlato una élite intelectual bufonesca. Pero cree-
mos que si bien estas categorfas prestadas de Berman son interesantes, no
explican en qué sentido esa modernidad y esa modernizacién son sui géneris.
La permanencia de la retérica corporativista, el deseo de permanecer en la
utopia del cuerpo, es lo que mejor explicarfa las furtivas miradas desencan-
tadas de Valdelomar al otro moderno.

Para Carmen Mc Evoy, el concepto de nacién atin consiste en lo que
hemos denominado utopia corporalista. «Asi, el fracaso del concepto de
nacién republicana, en su sentido de asociacion que bajo ciertos pactos tiene
por finalidad la biisqueda del bien comiin, no fue negacién de la modernidad
sino una confusa interpretacién y promocion de la misma.» Nosotros di-
rfamos que los fracasos de tratar de mantener la utopia del cuerpo dotando-
lo de rituales modernos, es lo que ha moldeado las politicas sociales y cultu-
rales hasta el dia de hoy. Y Valdelomar no fue la excepcién.

En sintesis, la pregunta de la élite ha sido cémo lograr mantener la
utopia del cuerpo, a todas luces premoderna, y a la vez desear la moderni-
dad, y su infinita capacidad de disolvencia. Cémo encarar al temido ofro
moderno que siempre asol¢ las orillas de la utopia, y cémo a su vez mante-
ner los discursos del cuerpo social, que permiti6 y atin permite, la conviven-
cia en la sociedad peruana. En esta aporfa naufragaron y todavia naufragan
las salidas politicas esgrimidas por los conductores del pafs.

Y las consecuencias de mantener vigente tal utopfa han consistido en
hacer permanente la l6gica autoritaria que diagrama nuestras maneras de

49 Ibid., p. 259.
50 Ibid., p. 287.
51 Ibid., p.301 (cursivas nuestras).
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interrelacionarnos socialmente. Asi, términos como exclusion, racismo aristocra-
ta, caudillismo politico e intelectual, la secuela de criticas en clave moralista, y
el deseo de moralizacién, donde cada parte del cuerpo cumpla su funcién
moral, han mostrado ser impotentes para construir un proyecto de nacién.
Y han mostrado, ademds, que es necesario evaluar dialégicamente y con
profundidad nuevos modos de construirnos a nosotros mismos.
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LA GUERRA CONTINUA:
APROXIMACIONES A LA VIOLENCIA POLITICAE
IDEOLOGICA EN ELPERU

Rubén Quiroz

Los perros no tienen Lenin, y esto les garantiza
una vida humana pero verdadera.

Martin Addn

Intro ;al final de la batalla?

Un muestrario en nuestro pais de los efectos politicos, de sus consecuencias
sociales, de sus padecimientos apenas entendidos, pasa por un trabajo no
s6lo de largo aliento sino que exige el intercambio reflexivo de todos los
dmbitos de la sociedad donde se incuba.

Pero como la exigencia ética lo sugiere hay también mucho que cicatri-
zar. No tnicamente seguir el viejo adagio de recordar el pasado para no
estar condenados a repetirlo sino que su reconocimiento obliga a delibera-
ciones mutuas y profilaxis ptblicas. En nuestro pafs no sélo se arrastra el
choque brutal y traumdtico de la conquista, sino que también se estan con-
tinuamente enfrentando estados de civilizacién antagdnicos que se super-
ponen, contradicen, colisionan, excluyen. Es esa sufrida manera de incor-
porarse dsperamente lo moderno y lo premoderno que sorprende a los que
quieren aproximarse a diagnosticar nuestra realidad. Supongo que es en ese
dilema que debemos ubicar los conflictos posteriores.

Un pafs plagado de contradicciones histéricas, de genealogias abruptas,
pareciera estar determinado a fenémenos sociales vehementes. Por ello nues-
tra posicién no es inocente. Ese sentimiento de pureza ontoldgica no solamen-
te lo hemos perdido sino que hemos descubierto que jamds lo tuvimos.

Lo que hay que averiguar es nuestro grado de responsabilidad. Sélo la
autoconciencia nos obliga a la lucidez. Una ética, una ética de la responsa-
bilidad que sospeche de los metarrelatos y deconstruya las manivelas sobre
las cuales se han erigido.
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Justamente ahi empieza la vigilia. Rastrear su génesis indica trazar los
lineamientos para su comprension posterior. Esbozaremos mas bien un
diagrama de los presupuestos filoséficos, sus contornos ideoldgicos y su
importancia en los dmbitos universitarios; principalmente su difusién, acep-
tacién y enraizamiento en el imaginario y en dmbitos estudiantiles. Y mas
todavia de los ejes sobre las cuales la sociedad peruana debe trazar sus
mecanismos de defensa frente a la violencia ideoldgica. Han tenido una
derrota militar, una derrota politica pero no una derrota ideolégica. Eso es lo
que tenemos que hacer.

Asi, pretendemos sefialar los presupuestos ideoldgicos que la justifi-
can. Esta cartograffa mental revisa sus respectivos discursos de validacion.
Los actos partidarios universitarios ostentan su poder en el intento de hege-
monia politica y académica. Ubicados los actores mientras se mapea la
realidad y los ojos con que la miran, serd esta labor, preliminar, parte de un
trabajo més grande y, de seguro, dificil.

Todas las sangres

(Hasta donde nos ha de empujar esta nueva vida?
La fuerza que la muerte fermenta y cra en el hombre
¢no puede hacer que el hombre revuelva el mundo, quelo sacuda?

José Maria Arguedas

Los sistemas antiguos establecfan sistemas de convivencia ajenas al recono-
cimiento de la subjetividad, por lo tanto, basicamente eran sociedades cons-
truidas con una estructura jerarquica de poder y absolutamente
verticalizadas. Los poseedores del conocimiento estaban ligados a las élites
religiosas y el aura de lo inasible y sacro separaba decidiendo los &mbitos
sociales. En el mundo premoderno existfan castas y no clases.

Es con la etapa moderna que van a aparecer modelos de conviven-
cia basados ya no en reproducciones estamentales e imbuidos de clientelaje,
sino aparece el proceso de individuacién y relaciones horizontales donde se
plantea el reencuentro con el Otro, es decir, se intenta a través del relato
histérico un universo dialégico fundado en la alteridad. Pero sabemos que
la modernidad no es sélo un discurso sino miltiples aproximaciones de
recambios histéricos entrecruzados y enfrentados. Por lo tanto esta gruesa
presentacion funciona para entender después su rol epistemoldgico en los
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apremios peruanos y su reproduccién en las esferas responsables de percibir
estos procesos. Esto remarca la idea de que nos movemos y explicamos
dentro de compromisos ontoldgicos.

Acaso parte de nuestra imagen hamletiana procede de la extirpacién
de idolatrfas, con el desplazamiento de las élites panacales y regionales por
otra similar pero occidental como la de los encomenderos, en una ya vieja
genealogia de nuestros desastrosos gobernantes. Esto por supuesto puso
furibundos a los detentadores del poder anterior y su horror ante la posibi-
lidad del quiebre de ese sistema. Atin mads el panico visceral pero de conte-
nido ontoldgico que supuso las desmedidas maneras de mezclar las razas.
Cualquier forma combinatoria era aberrante. El mestizo nacié condenado a
la exclusién. Guaman Poma de Ayala clama desesperado por los criollos,
«mextisillos» como lo denomina, ya que atenta directamente a los cimientos
de poder antiguo que eran absolutamente de parentesco.

Es imposible pensar en otra forma de relacién que la de unificaciones y
reparticiones en el sistema de castas, luego veremos como esto se reproduce
en el quehacer politico nacional y se ahonda en los espacios sociales y se
encuentra impregnado en el modus operandi senderista. El esquema es el mis-
mo, los actores cambian.

Esta idea de lo peligroso del mestizo de pronto aparecido obligé a cerrar
los circulos de acceso al poder que manejaban y controlaban aquellos que
eran duefios de su espacio de potestad y control.

Estos enfrentamientos de un sector marginado y excluido con sectores
poseedores de la autoridad en todo dmbito, estallé en todos los sectores de
la sociedad colonial primero y se complejizé en la reptiblica después.

Los mestizos buscaron acceder a poseer lo que les era negado
sistematicamente. La lucha empez0 y las astillas de esas batallas se desarro-
llaron y padecieron también en las instituciones surgidas en el virreinato.
Pero los mestizos, abundantes por la proliferacion desesperada y angustio-
sa de los espafioles venidos a estas tierras, eran empujados por su situacién
marginal, de sentirse en el aire, de su no lugar, despreciados por todos y
convertidos en ltimpenes societales. Absolutamente aterradores para una
sociedad de castas, irritantes porque no encajaban en el mundo premoderno,
y peor atn, se va a extender ese entrampamiento constante y doloroso hasta
los albores de la independencia.
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¢ El desborde popular?

Las migraciones provincianas masivas, los conocidos desbordes populares
de mitad del siglo XX no solamente «sitiaron» la ciudad en camino ya a su
descentramiento, sino que esa Lima la horrible, convertida casi literalmente en
su epitafio posterior por el poeta surrealista César Moro, mantenia todavia
con fuerza su imagen excluyente y no sélo simbdlicamente. Es decir, el
poblamiento de la capital del pais significé también la consolidacién del
desconocimiento como sujetos o actores sociales a las provincias, es decir, a
los serranos, pobres y analfabetos. No eran reconocidos como individuos de
la historia, més bien eran despreciados, es decir, excluidos sociales, los ven-
cidos otra vez.

La educacién siempre ha sido el medio natural de posibilitar el desa-
rrollo humano y necesariamente ligado para algunos sectores al ascenso
social. Esta idea de procedencia baconiana que con su popular apotegma:
«saber es poder» construye el paradigma sobre el cual van a girar las con-
ductas sociales modernas. Esta se convirtié en el polo natural y casi obliga-
do para el ascenso social. Y ello bajo la ya antigua concepcién de que la
educacion libera el espiritu humano y abre las puertas de la sabidurfa cons-
tituyendo para quien lo posee un instrumento de dominacién de la natura-
leza. Esa idea de la educacién en realidad es usada como instruccién. Esto lo
vemos en todos los estamentos educativos nacionales, pues, asi como los
militares, no se les educa, se les instruye. Importante distinguir ambos con-
ceptos. Ya la instruccion se construye y define bajo la idea del obedecer sin
chistar, de sélo hacer caso, un chi-che-fié sistémico y perverso, que acostum-
bra a las mentes a someterse. Pero el buscar ello, el educarse, no es negativo
en s{ mismo como sostienen algunos investigadores.l

1 En eso esta Lynch cuando arguye: «el provinciano serd un componente funda-
mental de la nueva hegemonia izquierdista agregando su matiz particular a la
lucha estudiantil por condiciones de estudio que permitan una rapida profe-
sionalizacion. A diferencia de otros sectores de clase media urbana, su pugna por
establecer la universidad como en un canal de movilidad social se hacia espe-
cialmente angustiosa ya que significaba en la mayoria de casos la unica esperanza
o la Gnica ilusion de ascenso social». Lynch, Nicolas. Los jovenes rojos de San
Marcos. Lima: El zorro de abajo, 1990. p. 21.
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Las espadas de Ockham

Mi casa esta llena de muertos

Es decir, mi familia, mi pafs,

Mi habitacidn en otra tierra,
Elmundo que ha escondidas miro.

Paravivir maiana. Washington Delgado

Abimael Guzman no solamente va ser el lider intelectual, sino el iluminado
por un tipo de verdad absoluta. Esta idea cientista garantizarfa objetividad y
universalidad. Obviamente aquellos que creen poseer todas las respuestas se
negarian rotundamente a una posibilidad de didlogo. Una cultura dialdgica
en esta situacion queda descartada de plano. Este personaje caudillesco, vere-
mos después cémo se mantiene imbuido de religiosidad, es quien encarna el
sistema vertical politico. La idea del lider iluminado, redentor, elegido por los
dioses o por las circunstancias histéricas, demuestra el grado de mesianismo
que genera las sociedades de régimen antiguo. Lo que es mds, esa manera del
fundamentalismo no solamente es simbélico sino discursivo. Con ello aclara-
mos que tienen un significado totalmente histérico y no aprioristico. Esta
aceptacion histéricamente se abre y desarrolla en las zonas con sesgo antiguo.

Ese modelo vertical indiscutiblemente es explicable en sociedades
estamentales premodernas, la necesidad de una cabeza que guie los actos de
los mortales esta ligada antes que al propio discurso marxista al origen de
castas rodeadas y coronadas del aura romantico e idealista de impronta
hegeliana.

2 «Se trata de un codigo mesidnico que origina sentimientos de culpa y de mision
sagrada. No convencimiento racional moderno, sino iluminacion: «Abro los
ojos», «Cambio de vida». Es el mismo codigo dominante, sélo que revestido con
la nueva retorica del converso y con nuevos curacas: «El jefe», que exige
subordinacion absoluta, incluyendo «la sujecion fisican» —como rezaba un texto
senderista— o como nos muestran dos deliciosos capitulos del libro que estamos
comentando: «Ahora somos trotskistas» y «Los inicos marxistas del Perty.
Libros rojos, libros verdes, sustituyen en cada momento los viejos libros sagrados
y las consecuentes excomuniones de la nueva religion. Los titulos de los capitulos
nos eximen de mayores comentarios: «Hugo Blanco no es trotskistay, «El
aventurerismo sandinista», «;Periddico para toda la izquierda?». Igualmente los
calificativos de excomuniones reciprocas: «Traidoresy, «revisionistasy,
«reformistas»...». En Romdnticos e idealistas. Texto de la presentacion, realizada
por José Carlos Ballon de Entre el amor y la furia, de Maruja Martinez (Lima:
SUR Casa de Estudios del Socialismo, 1997).
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Como recordamos, el melancélico Hegel del pacto mefistofélico ordena
su cosmovisién en trilogias y lo que simbdlicamente va a sostener es que es
el filésofo, quien encarna el espiritu absoluto, por lo tanto, poseedor de la
verdad y cual apéstol, tiene como deber histérico difundirlo. Por ello los
discursos artisticos quedan sometidos al Gran Espiritu y su despliegue, la
poesfa subsumida a los vericuetos de la ideologia. Entonces, algo que ya
tiene una tradicién platénica, se encarna en el filésofo la supuesta superio-
ridad no sélo ética sino ontoldgica respecto a los demds. Asi se explica que
Guzman, filésofo de formacién, apareciera en sus afiches con lentes y libros
en el sobaco, listo para predicar en las cordilleras y buscar educar (instruir)
a los «oprimidos». Por supuesto, previo adoctrinamiento a los iniciados y
llamados por la «voz de la Historia».

Ahora, la transmisién del conocimiento —naturalmente siguiendo su
l6gica— no era horizontal sino vertical. Dado por alguien poseedor de tal
saber y que ademds partia de la idea de que el conocimiento era una simple
transmisién de la informacién, proporcionando al sujeto dador de la infor-
macién un papel activo y hegemonico y a los que reciben viéndolos como
meros recipientes vacios a los cuales hay que llenar. Esta relacién va ser
caracteristica importante de las relaciones de poder partidarias desde las
catervas izquierdistas hasta las conservadoras y que obviamente niega toda
capacidad de negociacion o didlogo. Esas premisas luego se muestran en
sus formas oligarquicas y autoritarias hasta el extremo de incluso endiosarlas

El reclutamiento senderista era mayoritario entre la gente de las serra-
nfas peruanas, incluso su fervor se intensificaba en ellas cuando el vacio de
poder era més notorio. Es el raudo enamoramiento de una quimérica igual-
dad de derechos con los varones que hace incluso que un grueso sector
femenino andino se adhiera. El varén, en esa zona ideoldgica, podia ser
castigado por sus afrentas. Es la primera vez que la mujer parecia tomar una
forma de protagonismo, aunque sea de ese modo. Ahi se siente supuesta-
mente libre y mds bien igual, alcanza rdpidamente posiciones dirigenciales
impensables en el Estado oficial. Pero cuando las autoorganizaciones popu-
lares empiezan a establecer un andlogo sistema (comedores, vasos de leche,
asociaciones comunales, etc.) sin necesidad de recurrir a su escenario
violentista, empieza el sabotaje. Maria Elena Moyano, dirigente vecinal,
dinamitada por las mesnadas violentistas, es un feroz ejemplo pero igual de
triste de sinntimero de anénimas mujeres desaparecidas sistematicamente
Los andes manaban ldgrimas y sangre mientras el sector econémico limefio
se sentia ajeno a una guerra que carcomia al pais en sus integrantes mas
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indefensos y desprotegidos. Acaso la explosion de un coche-bomba en la
calle Tarata miraflorina, sector simbélico de la clase econdmicamente pode-
rosa, recién hizo percibir el dolor y la atrocidad al sector clasemediero capi-
talino. La guerra no existia para ellos, los Otros, los cholos, los «serranos de
mierda», se morfan alld en sus punas, en sus casuchas de miseria, entre sus
papas y charquis, murmurando una lengua despreciada por los poderosos.
Asi, la l6gica de la desaparicién adquirfa rasgos definitivos y contundentes.
Muertes diarias. Cotidianidad amenazada. Perti empobrecido y agénico.
Pero més el Perti profundo, el historicamente arrinconado. Sepiilveda tenfa
razén. Un Quispe, un Condori, un Mayta, no era igual que un D’Achille. A
ellos que lo entierren en fosas, al fin y al cabo no importa, a quién le importa.
¢(Quién va a llorar a un desconocido?

Los muertos acusan. Ignorarlos no es hacerlos desaparecer. Todavia
resumamos tragedia, a pesar de las pirricas victorias. El costo estd siendo
demasiado alto. Sin embargo, la derrota de las formas de violencia politica
no surgié de una accién gubernamental, sino de la propia poblacién. Las
rondas campesinas, la organizacion sindical en las ciudades que poseen
industrias, los sectores universitarios, la labor eclesial, etc., ellos fueron los
que vencieron.

Nudo de inquietudes...

El siglo XX en la universidad no deja de ser particularmente exquisito en sus
dilemas ya unidos a discusiones regionales y fruncidas de ensefia Latinoame-
ricana; por lo tanto, todo su proceso se acenttia con las teorias sociales en boga
aunadas a discursos filosoficos aparecidos en los medios académicos pero ya
preocupantes porque parecian estar aislados de la realidad nacional. El viejo
anarquista Gonzdlez Prada reclamaba sobre esa disociacion entre la institu-
cién académica y su real engarce con el pais. Ya la universidad se estaba
aislando de su incorporacién alguna vez cercana con la patria.3

3 Este detalle que va a comenzar a ser una caracteristica de la universidad nacional
toma rasgos decisivos para su rol en las decisiones del pais. Al respecto Lynch
dice, acomedido, en su ya célebre libro sobre San Marcos: «el aislamiento
consiste en la creacion de un submundo propio que se identifica con la tradicion
contestataria sanmarquina pero sin tomar en cuenta los cambios fundamentales
que se dan en el escenario politico peruano, donde aparecen nuevos y dindmicos
actores. Este aislamiento lleva percepciones mutuamente arbitrarias entre el
movimiento universitario, especialmente los estudiantes y la sociedad, las
consecuencias las mas veces tragicas para ambos». En Lynch, Nicolas, op. cit.,
p. 17.
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Los discursos filoséficos, sirvieron de instrumentos guiadores e
interpretadores de la realidad circundante convirtiéndose con el positivismo,
el intuicionismo bergsoniano y la explosion de las teorfas antropoldgicas nor-
teamericanas en la alocucién hegemoénica de explicacién del mundo a princi-
pios del siglo pasado. Pero ello principalmente con la filosofia de la sospecha
nietzscheana, la nocién de agonia unamuniana, las lecturas de Marx con sus
variantes y matices después atin mds importantes, el conversatorio universi-
tario, el descubrimiento del indio como sujeto de historidad y la bisqueda de
generaciones de intelectuales por disefiar coordenadas de esclarecimiento de
su situacion particularmente latinoamericana.’

San Marcos entonces va ir perdiendo presencia como institucién con
capacidad de establecer didlogos con el poder politico nacional, si ya su
endeble labor de transmitir conocimientos valiosos para el avance del con-
junto nacional se resquebraja atin mds con las rupturas respecto a la reali-
dad circundante. Algunos fildsofos tuvieron poder politico en el ministerio
ligado a la (instruccién) educacién: desde Jorge Polar, Cueto Fernandini,
Miré Quesada, pero que su labor a veces marcadamente positivista no tuvo
las repercusiones necesarias para construir un imaginario colectivo menos
excluyente.

En cambio las élites mestizas provincianas y sus pares universitarios
engendraron toda esa vision de mundo ligados a ciertas dicotomias que
asumian. Y desde la vision de mundo que supone lo filoséfico. Mas todavia
de ese supuesto marxista-leninista de la supremacia ontoldgica del proleta-
riado para llegar al comunismo. Principalmente la identificacién de provin-
ciano-proletariado y limefio-burgués. Curiosa esta retdrica moderna funda-
da en una visién antigua transferida como eje de difusién y convencimiento
para los sectores ya involucrados. Ahora, cuando estos tienen una proce-
dencia andina hay un factor mds: buscar instrumentos que posibiliten cier-

4 Esta tematica fue planteada ya en los albores de la independencia latinoamericana
por el argentino Juan Bautista Arberdi. Luego sobre los supuestos de latinoame-
ricaneidad, peruanidad, y los conceptos relacionados a averiguar sobre el estatus
ontoldgico nuestro origind preguntas sobre si existe una literatura peruana, o una
filosofia latinoamericana que caracterizaron los debates en los 50-60 en los medios
académicos universitarios de la region que estuvieron marcados por las teorias de la
dependencia en boga. Ver. Salazar Bondy, Augusto. Historia de las ideas en el Perii
contempordneo. El proceso del pensamiento filoséfico. 2 vol. Lima: Moncloa,
1965. Del mismo autor, Existe una filosofia en nuestra América? México: Siglo
XXI, 1968. También, Mir6 Quesada, Francisco. Despertar y proyecto del filosofar
latinoamericano. México: FCE, 1974; y los lucidos ensayos de Sobrevilla, David.
Repensando la tradicion nacional. 2 Vol. Lima: Hipatia, 1989.
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ta democratizacién, y el acceso a discursos liberadores no de la ignorancia
tinicamente sino ademds de la opresién de los mistis como dirfa Ivan
Degregori.5

Bien, desmontemos esas oposiciones semidticas. La tesis de igualar lo
provinciano con el proletariado es falsa por principio. El concepto de prole-
tariado es de procedencia moderna ya que surge de la industrializacién, y la
ausencia de industrias en provincias era evidente. Esa estrategia retérica
funciond a cabalidad para captar adherentes inmediatos ya que la argucia
era igualar la pobreza con el proletariado. Pero en el mundo moderno son los
trabajadores los que sostienen la riqueza, y es el dinero quien cumple una
funcién democratizadora. Pero, en el campo, eso era casi inexistente. En eso
coinciden tanto Adam Smith como Carlos Marx; respecto al actor y sujeto
de riqueza, su diferencia pasa por la distribucién de ella, es decir, a cada
quien segtin su trabajo. Aunque esas premisas no funcionen en el sistema
jerdrquico provinciano, estas élites en realidad estaban venidas a menos por
la expansién del capitalismo moderno.

Es con la reforma velasquista que esos sectores manifestados en des-
censo comienzan a buscar cémo copar lo que les estaba siendo otra vez
cerrado. Ahora, los discursos en auge, el existencialismo francés con el com-
promiso sartreano, las corrientes de liberacién y las propuestas
mariateguistas. A ello se le atina la teologia de la liberacién que iguala el
pobre del Evangelio con el proletariado y retine las vocaciones salvificas
cristianas con el sentido de la piedad, deplorado por los discursos modernos
porque no reconoce al otro como su igual; asi la filantropia o cualquier
intento protector en realidad encubriria relaciones verticalizadas.

Sobre esta geografia mental es que se puede articular los movimientos
estudiantiles sanmarquinos en los afios que nos convocan. La izquierda
nacional atomizada, enfrentada, apenas unida por cuestiones de estrategia
para provocar un golpe politico en el manejo del poder, se reproduce tam-
bién en la universidad.

La bibliograffa difundida como best-seller era elemental y se componia
de manuales de aprendizaje materialista, pero lo suficiente, sostenian, para

5 Segun Degregori, el educarse para los provincianos equivaldria a salir del engailo
occidental, lograr la verdad objetiva, pero que esconde en realidad concepciones
de la sociedad tradicional autoritaria; cf. Degregori, Carlos Ivan. Qué dificil es ser
Dios. Ideologia y violencia politica en Sendero Luminoso. Lima: El zorro de
abajo ediciones, 2000.

6 Harnecker, Afanasiev, Mao, Politzer, Lenin, convertidos en biblias donde se
encontraban las verdades reveladas a los hombres y que era suficiente para entender
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acercarte a las «verdades para agudizar las contradicciones». Por eso cual-
quier posibilidad de una negociacién sobre reformas académicas importan-
tes, por ejemplo en los cambios curriculares, se vefa sobrepasada para satis-
facer urgencias inmediatas de profesionalizacion. Esto significaba que an-
tes que ascenso social solamente, actuaba en realidad el manejo de cierto
poder simbélico panacal. Sus relaciones de orgullo familiar, del muchacho
triunfador en la capital, del respetable del pueblito de provincia, del «cartén
bajo el brazo» fuere cual fuere la manera de lograrlo.

Los grupos que detentaba esa vision de la realidad filtrada por esos
libros rojos eran facciones izquierdistas tipo FER, Patria Roja, Vanguardia
Revolucionaria y reunidos algunos en la FUSM, y varias de sus escisiones,
cual sectas, que escondian el intento de controlar la universidad para fines
politicos de indole nacional pero ligados a sus ambiciones de clientelismo,
que como recordamos, es estamental, registrada de la tradicién autoritaria,
como dirfa Tito Flores.’

Lo que resaltaba en sus proclamas y diatribas era la amenaza a quienes
no segufan sus idearios. En el caso de los senderistas aparecidos con fuerza
a fines de los 80, coincidiendo con su plan de «equilibrio estratégico», donde

la composicion del mundo y brindaba toda una epistemologia de la praxis inevitable
que logicamente se esparciria después de haber sido tocados por la luz materialista
historica. En toda la universidad se convirtieron en obligatorios los cursos de
Materialismo Dialéctico, que te dotarian de una vision cientifica del mundo; y de
Materialismo Historico que te daba los instrumentos de comprension de conciencia
social. Esos cursos iniciados a mediados de los 70 recién se extinguieron en los
primeros afios de los 90. Pero que persisten con inusitada fuerza en la mayoria de
universidades provincianas. Aun asi en la Facultad de Letras quedan todavia
resquicios de esa manera de entender el mundo. Por ello las Facultades de Educacion
no solo son arcaicas ideoldgicamente sino peligrosas ya que siguen reproduciendo
los esquemas del materialismo historico como unico método de aprehension y
ellos son los que pululan en la gran mayoria de colegios estatales, es decir,
transmiten el equivoco. Y es por ahi también donde se debe bloquear o reducir
esas influencias casi de adoctrinamiento. Es una de las razones de nuestra debacle
educativa, llamese nuestro arcaismo ideologico.

7 A este respecto, pero ligado al intento de identificar la modernizacion con el
Estado autoritario, dice el filosofo Ballon concerniente a la tendencia de frenar
el proceso de individuacion social: «la inseguridad y el temor kafkiano frente al
Estado es quiza el retrato mas caracteristico de nuestro siglo, pues el crecimiento
del Leviatdn moderno tiende a sustituir la ética protestante originaria de la
responsabilidad individual, por la ética del premio-castigo, y al polizén distribuidor
por el individuo productor. Finalmente el trabajador es sustituido por el mendigo
y la clase productora es desintegrada en grupos corporativos gremiales...». En
Ballon, José Carlos. Un Cambio en nuestro paradigma de ciencia. Lima: Concytec,
1999, p. 423.
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el pais se vio sacudido por su accionar violento y cruelmente fratricida, no
solamente entraban a los salones a interrumpir clases y lanzar encapuchados
y con armas de fuego sus arengas a la inminencia de su revolucién sino que
exigian silencio sumiso. Las maneras de su difusién propagandista eran
volantes, pizarrones, periédicos murales, pintas en los muros y extramuros
de la ciudad universitaria, molotov, explosiones repentinas, demostracio-
nes de poderio bélico, sostenida en la constante del miedo y el terror, inten-
tandola convertir en un campo de nadie y todos absolutamente prohibidos
de ser tocados. Bajo pena de muerte. Y eso de manera ferozmente literal.
Pobre de aquél que su nombre aparecia en el index radical, tenfa que huir
para salvar la vida. Si en las serranias el castigo era para los ladronzuelos,
abigeos, adiilteros, en las universidades eran para los «revisionistas», es
decir, aquellos que ejercian criticas u observaciones a su discurso monoldgico
y excluyente

Pero un temor secretamente los conmovia. Como toda perorata
pretendidamente seria, sagrada e intocable, la posibilidad del ridiculo los
atormentaba. Como en el discurso cristiano la risa era un pecado, una here-
jla, un rezago burgués. Y como el partido cual personaje mitolégico heleno
tiene «mil ojos y mil oidos», entonces todo lo siente. Esa sensacién de omnis-
ciencia, también presente en todo el pafs, redujo hasta su desaparicién los
espacios de intercambio de las probables corrientes de opinién universitaria.
Pero hubo una lista de héroes civiles anénimos que resistieron a pesar de las
amenazas, docentes que observaron la escalada fundamentalista de estas
prédicas. La historia les debe un lugar en la civilidad y la construccion del
ciudadano.

Las balas perdidas

Por cinco esquinas estdn

los sinchis entrando estan

van a matar estudiantes huantinos de corazén
amarillito amarillanto flor de Retama

Flor de Retama. Célebre huayno ayacuchano

Ligado a esa visién radical habfa una mds ingenua pero ya rodeada de la
denominada generacién X. Seguidores de la revolucién cubana, donde los
trovadores Silvio Rodriguez, Pablo Milanés, Mercedes Sosa y todos los artis-
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tas ligados a un compromiso politico, se convirtieron en los idolos musicales
y sus canciones entonadas a coro en el comedor y viviendas universitarias.”
Llenos de sikuris, de huaynos con mensaje popular y de concientizacién
social. El suefio del pongo arguediano en su revancha ansiada, apenas se
mantuvo en los afios 90.

La poblacién estudiantil ya hijos de migrantes a finales de los ochen-
ta de pronto algunos seguidores de la tradicién contestataria sanmarquina,
y los grupos mas radicales quedaron en la orfandad epistemoldgica por el
derrumbamiento global de sus premisas ideoldgicas; en desahucio politico
por la captura de su lider maximo Guzman en el afio 92 y que los obligé a
un repliegue empujados también por la represién gubernamental y la indi-
ferencia de las nuevas generaciones de estudiantes que ingresaban a la
universidad.

Naturalmente, al tener un sistema jefatural, los senderistas, caidos sus
jefes, su «quinta espada», quedaron abandonados y su intento de recompo-
sicién s6lo reproducirfa vulgarmente el mismo sistema.

Los jovenes rojos de San Marcos ochenteros fueron desapareciendo y
se asimilaron al sistema que ellos aparentemente cuestionaban, algunos
dirigentes de la FUSM terminaron siendo asesores de personajes ligados al
gobierno de Alberto Fujimori, trabajando en transnacionales y otras labores
«capitalistas».

Por otro lado, también hay que considerar dentro de esta aproximacién
la represién militar y sus ejercicios represivos en la misma ciudad; a pesar de
la circulada idea de la autonomia universitaria, en los afios de mayor terror
en el pafs la universidad era practicamente invadida por soldados y poli-
cfas. Como recordamos, es el atentado de la calle Tarata, en un distrito
limefio y «alto» como Miraflores, que sirve de pretexto a Fujimori para inter-
venir las universidades.”

8 Canciones como Playa Girén de Rodriguez, La vida no vale nada de Milanés,
Gracias a la vida de Sosa y la ayacuchana Flor de Retama, se convirtieron en
discos mas solicitados, gritados y memorizados de esos afios. Todavia a comienzos
del siglo XXI se ve a algunos muchachos balbuceando retazos de esas canciones y
con un polo con el rostro del Che Guevara convertido ya en una estrella
massmedidtica pero mas bien en una onda nostalgica y menos amenazadora.

9 El caso de los nueve estudiantes y un profesor muertos a comienzos de los 90
procedentes de la Universidad Enrique Guzman y Valle «La Cantutay —negado
cinicamente al comienzo por el oficialismo— tuvo después una repercusion
nacional e internacional y desnud¢ la ferocidad y frialdad de los militares alevosos
auspiciados desde el mismo Estado. Ese caso descubierto por el periodismo de
investigacion ya ha producido alguna bibliografia sugerente. Pero en San Marcos
no se ha profundizado sobre esas consecuencias mortales.
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La dictadura fujimorista ocupa la Ciudad Universitaria y coloca un
fantoche en el Rectorado como fue el médico Paredes Manrique, quien im-
pregna de sus aliados en el gobierno decanal de la mayoria de facultades de
la UNMSM. Sobre ese punto no ahondaré todavia pero falta hacer una
revisién urgente de los integrantes de la universidad que apoyaron la insta-
lacién de las garras gobiernistas. No debemos olvidar a los judas de la
democracia. Es bueno resaltar que en protesta por la intervencién de la
universidad, el reconocido e importante pensador Dr. David Sobrevilla re-
nuncia a la docencia en valiente protesta por la ignominia a la comunidad
universitaria, seflalando con ello su mds profundo desprecio al autoritaris-
mo gubernamental y los adeptos que lo coreaban. Y es mds, para reconocer
también ptiblicamente un acto valioso y ejemplar, el Dr. Mario Bunge, céle-
bre filésofo latinoamericano, invitado por aquellos afios por estudiantes de
filosoffa como Francisco Miré Quesada Westphalen, Rubén Quiroz, Juan
Antonio Bazédn, a dictar una charla a los universitarios, rechaza su nombra-
miento de Doctor Honoris Causa por parte del impostor Presidente de la
comision interventora, demostrando su probidad intelectual y los princi-
pios democraticos que lo regfan.

La poblacién estudiantil de esos afios tuvo que convivir con esas atro-
fias a lo largo de su formacién profesional: dilatadas huelgas, luchas intes-
tinas por repartirse la asamblea universitaria, el constante temor casi para-
noico, que en una parte considerable los obligé a abandonar los estudios,
pues muchos carecian de suficientes ingresos para optar por una particular.
Esa desercion explicada por los factores antes mencionados todavia carece
de una estadistica clara que nos permita rastrear los recursos humanos
perdidos.

No pretendo agotar un tema de por si complejo, sino indicar ciertas
coordenadas de estudio que permitan el desarrollo y profundizacién de
ideas para enlazarlas con estudios de otros campos de investigacion.

La tierna y celebrada frase del vate Gonzalo Rose que dice: San Marcos,
«Nudo de inquietudes y plaza de victorias» bien puede erigirse como una
feliz pero exagerada vision respecto a la situacion actual de la universidad.
Pero San Marcos no fue Huamanga, no sélo por su composicion social, sino
que ésta estuvo mas aislada que aquélla. Es esa suerte de exilio interior que
va a ser factor determinante para un cultivo mayor del maofsmo. Y en San
Marcos no prendié porque habia razones de tradicién a una comunidad
universitaria minimamente dialogante y con otras variables de lecturas de la
realidad. Los componentes senderistas eran reducidos y muchas veces cues-
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tionados pero si mantenfan su perfil garrulo, fandtico, atascados en sus
«salvo el poder todo es ilusién», esperando que se tome la Ciudad, que se
llegue al poder para que no sea el delirio que los persiga y termine por
consumirlos.

Esa idea teleoldgica y de un sentido del deber negativo no sobrepasé los
variados circuitos que se enfrentaron abiertamente, con séquitos y todo, de
la propia comunidad sanmarquina. Hay que reconocer que hay estudiantes
y profesores en esos afios rabiosos defensores de esas visiones que, ahora,
toscamente reciclados, atin perviven en la docencia algunos de ellos, conver-
tidos en sindicos de un simulacro de cambio social sangriento y equivocado.

Ese larguisimo horizonte de dificultades es el apenas se ha asomado
con este ensayo inicial.

Quiero hablar pero me sale espuma: ;final?

Sera dificil abrazarnos

distinguir nuestras roncas voces

vociferando una lengua muerta

reconocer entre tantas cicatrices los rostros que tuvimos.

Carlos Lopez Degregori. Aqui descansa nadie.

Para muchos la guerra interna no sélo no existié sino que no existe. ;Cémo
es posible la ceguera ante una tragedia de esa dimension? Mucha gente
parte del complejo del apdstol Tomds: ver para creer. Pero en su gran mayo-
ria, del desprecio. Sélo pocos quieren ver. Es decir, recién tuvo que suceder lo
de Tarata para que algunos comenzaran a interrogarse, doce afios después
del inicio del infierno, sobre la violencia que sacudia nuestro pais. Luca-
namarca fue a machetazos y no hubo un relato inmediato, tan lejos y tan
cerca, para usar un tiitulo de Wenders, que nos conmoviera a los «limefios»
como el atentado en Miraflores. Es que las matanzas en los Andes, por su
procedencia, su lejania, su composicién social, no conmueven tanto como
los ataques a la ciudad. La insensibilidad histérica pasa por el desconoci-
miento, y en este caso por largos siglos de desprecio y ninguneo étnico-
cultural, por la ausencia de memoria, porque la periferia nunca importé al
centro. Porque el indio, a pesar de Prada, Mayer, Zulen, Maridtegui, Basadre
y una lista de peruanos visionarios, y de las variaciones estadisticas, sigue
siendo el furgén de cola, el habitante-cafién de la historia, al que hay que
someter, la empleada doméstica sin colegio que atiende a los sefiorones, y
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muchos de ellos se llenan la boca de prédicas de igualdad, ellos (nosotros)
los indios (mestizos) siguen (seguimos) olvidados. Mds importan los mo-
numentos incaicos, la arquitectura turistica, que los mds vulnerables tanto
rurales como de las periferias urbanas. Y no le estoy concediendo una bon-
dad intrinseca a los indios, a estas alturas serfa insostenible, sino que tanto
desde la Conquista, como la Guerra con Chile, hasta este averno sanguina-
rio de los 80, no les importé mucho ni a las huestes senderistas ni a las botas
militares.”

Y més todavia cuando cada uno opta por su tragedia personal sin
importarle las demds. Agravado por el no reconocimiento de los provincia-
nos, de los indigenas, como interlocutores, como individuos. Lo que les
pasara carecia de importancia. Ellos no formaban parte de la sociedad pe-
ruana. En una versién contempordnea del vilipendio histérico y narrada la
historia por los detentadores del poder ;y esos peruanos asesinados en
genocidios y enterrados en fosas? Son desconocidos sus actos, sus resisten-
cias, sus historias, su amor a la vida, el derecho de aferrarse a la existencia.
Lo de la Comisién de la Verdad y Reconciliacion (CVR) es un muestrario
gigantesco y catdrtico, pero es apenas el inicio de hondas reparaciones. Por
eso nos preguntamos: ;jcudl es el heroismo de los anénimos y miles de
peruanos sobrevivientes o asesinados?

Todo acto heroico se sostiene en un relato, y lejos de los actos patriote-
ros y sacrificios temerarios por objetos y abstracciones; y mas todavia cuan-
do el concepto de patria estd en pleno cuestionamiento y tiende a su disolu-
cién. Por ello la importancia de un informe y balance, cual radiografia de
nuestras tristezas. Es decir, mas alld del héroe militar grandilocuente, antes
que hablar de héroes hay que hablar de sujetos, de interlocutores.

Y sin que la tradicién autoritaria se cierna sobre el reconocimiento de
los actores es ineludible un compromiso ético de los integrantes de la socie-
dad civil. Pasa por entender las razones por las cuales no asumimos culpas
del genocidio nacional. Y de lo dificil que es aceptar como sujetos de convi-
vencia a aquellos que han sido sistematicamente marginados. De establecer
una cultura dialégica en un pafs verticalizado. Ello es obligacién moral de
todas las esferas de nuestra sociedad.

Es por ello que los responsables de gobernar el pais, de las élites acadé-
micas, desde el fildsofo hasta el habitante comtin, tienen una prescripcion

10 Sugiero una vision de las peliculas sobre este proceso como la controvertida y
desoladora de Francisco Lombardi «La boca del lobo» (1986) en plena
efervescencia bélica.
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ética, pero ello se quedara solo en deseo infructuoso sino se hacen constan-
tes llamados de atencién sobre nuestra reciente historia. Una justicia repa-
radora, una sociedad menos jerarquizada deberia ser la consecuencia nor-
mal, luego de la catastrofe, para poder reconstruirnos como nacion. El héroe
ya no tiene que luchar contra enemigos exteriores, arrojarse del morro, ven-
cer en extenuantes ilfadas, guerrear implacablemente por su estandarte,
sino primero comportarse y reconocerse como individuo, aceptarse como
moderno, como persona. Y la filosoffa, en una de sus urgentes variantes de
reflexion, debe enfocar su luz cenital sobre los que nos acarrea recéndita
congoja.

El horror de la guerra interna de la cual se dice comenzé en 1980
(aunque ya antes se estaba perfilando en las aulas de universidades provin-
cianas) alcanzé ribetes familiares, espeluznantes, pero atin ajenos, lejanos y
tristemente inocuos para muchos. Siendo ésta una catdstrofe atin mds
traumdtica que la Guerra con Chile en el siglo XIX y ante la cudl no hemos
reaccionado de manera sélida y mucho menos de manera responsable. Des-
de el gobierno hasta las organizaciones civiles apenas un amago de repara-
cién, de consolacién filantrépica, de misericordia cristiana, de piedad pater-
nal pero nada auspiciado como un deber moral, como acto de modernidad,
como reaccion de sociedad civilizada. Ello en términos académicos, princi-
palmente desde los estudios de las ciencias sociales e incluso en los dmbitos
literarios.  Pero no asf desde el punto de vista de sistematicas reparaciones
morales, sociales y econémicas que deberian ser lideradas por el Estado
peruano. En el fondo se trasluce el profundo desprecio a la naturaleza
humana, mas si ésta es de tono indigena. El indio, siglos después, sigue
siendo el gran vencido. Su ontologfa no ha variado. Cientos de indios muer-
tos en la Guerra con Chile y nos acordamos sélo de los héroes criollos,
blanquifiosos, de los hacendados. Miles de indios muertos en la violencia de
los 80 y son fosas comunes, pueblitos olvidados, hundidos en los Andes,
anénimos «peruanos», estadisticas, ninguneados, desamparados.

11 La sociologia y la historia aventajan a los estudios humanistas en la tendencia a
analizar el fendmeno de la violencia. En menor cuantia aparecen los estudios
literarios, ademas de cierta tematica sobre la violencia con mayoria en la narracion,
luego el teatro y en menor cuantia la poesia. Pero en filosofia, no hemos hecho
nada.
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UNREFUGIODEL AURA:
DOCUMENTOS SIN REPRESENTACION

Augusto Del Valle

Quienes visitamos la red con cierta frecuencia no podemos dejar de inquie-
tarnos por algunos textos que de pronto aparecen y que son no sélo intere-
santes, sino que marcan la pauta de ciertos temas polémicos en el ambito
internacional. Alfons Hug, curador de la 26 Bienal de Sao Paulo —la tlti-
ma— ha optado por la idea de «desterritorializar» el concepto de arte para,
tomando en cuenta tal criterio, hacer su convocatoria. Entre otras cosas, tal
perspectiva esgrime cierto hartazgo por las estrategias documentales de
gran parte de la produccién en arte contempordneo de los tltimos afios.

Al margen de estas idas y venidas entre el aprecio por el documento —sus
estrategias de contextualizacién— vy el simulacro —con su despliegue virtual
o televisivo—, el nticleo de tal polémica pasa por la comprensién de aquellos
presupuestos que otorgan sentido a ambos asuntos: frente a lo «real», lo
«virtual».

Para comenzar, se trata de una decisién que el intérprete o el artista
debe tomar en su fuero interno, sobre qué es lo pertinente, si las variantes
ficcionales o fantdsticas que nos llevan a crear o imaginar universos irreales,
«libres» —a partir de ciertas narrativas o simbolismos— o si, en cambio, el
concepto mismo de irrealidad es puesto en tela de juicio, pues por lo pronto,
tal y como nos ensefid el dadaismo o el surrealismo, nada es irreal en la medida
en que el arte trata sobre experiencias humanas que involucran el azar, el
inconsciente, la memoria involuntaria o, incluso, el suefio. Tales experien-
cias podrian ser vividas con una intensidad cuyo sentido nunca deja de
sorprendernos, si en principio, abrimos nuestra nocién misma de lo «real» a
este amplio territorio.

[93]
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Walter Benjamin (1988) en «Trece tesis contra snobs» —un texto me-
morable—, logra establecer una serie de diferencias entre las «obras de arte»
y los «documentos». Nuestro autor tiene en mente una idea de obra de arte
aurdtica, es decir, singular y auténoma, capaz de subyugar a un ptiblico
educado a través de un aprendizaje que le lleva a verla al [ugar en donde ésta se
encuientre, una y otra vez. Hablando en funcién de la historia del arte, se trata
de una nocién que surge con el advenimiento del Renacimiento y que llega a
su climax y ocaso junto con el modernismo, al menos tal y como lo concebia
Clement Greenberg (la aparicién misma de un «ptblico» para el arte es un
fenémeno cultural que se configura en la modernidad). Sobre el documento
en un sentido benjaminiano sélo desarrollaré algunos aspectos, pues este
ensayo abre tal nocién hacia ciertos principios que intento dilucidar en un
sentido mucho mds amplio.

Benjamin dice que en tanto «central eléctrica», una obra de arte aurdtica
es capaz de retroalimentar a otros artistas, pues en ella los mismos apren-
den su oficio; mientras les «toma un examen» a los no enterados, al ptiblico
en general. Por ello es sumamente ambiguo en el momento de valorar un arte
trastocado por el uso de la fotograffa, pues sintiéndose atraido por el mismo
comprueba que ya no funciona de la misma manera, y ve en la relacion entre
este nuevo arte y la imagen reproducida en libros y revistas —obtenida por
medio de procedimientos técnicos— el sintoma de una pérdida irreparable.

Pero ;qué es lo que se pierde? En primer lugar, el ptiblico ya no tiene que
ir obligadamente al lugar en donde se encuentra la «obra de arte», para que
ésta le tome un examen, pues la puede encontrar en cualquier reproduccién;
por el contrario, son éstas la que vienen a su encuentro. Con ello la dialéctica
del aprendizaje, entendida como el niicleo de la energfa cultural —«central
eléctricar—, es cuestionada en su esencia, y ya sélo puede comenzar como
proceso de desarrollo en aquellos raros individuos que todavia valoran al
original sobre cualquier reproduccién. Pero, sobre todo, es la experiencia dirigi-
da por ln mirada de In tradicion de ir al lugar en donde esta «obra» se encuentra tal
y como fue vista por otros, la que comienza a perder sentido. Por tanto, en
segundo lugar, lo que se pierde es un tipo de experiencia cuyo hilo conduc-
tor sefiala hacia un acontecimiento compartido por mas de un individuo,
por encima de las discontinuidades de toda historia cultural.

Si «la obra de arte es una pieza de examen» —para el ptblico no
enterado— y «sélo incidentalmente es un documento»; entonces la contra-
ria no se cumple y «ningtin documento es, en cuanto tal, obra de arte». Estd
claro que los mismos funcionan en un contexto de exhibicién més bien por

94

94 06/09/2006, 06:01 p.m.



‘ 05_del valle.p65

UNREFUGIO DEL AURA: DOCUMENTOS SIN REPRESENTACION

sorpresa, mientras que las «obras de arte» sélo por medio de la contempla-
cién. Resulta irénico que la nostalgia de Benjamin por el arte auratico, al ser
caracterizada reflexivamente por él mismo, permita, a su vez, asomarnos
por negacién o contraste a otra idea —esta vez de arte contemporineo— que fue
configurada por las neovanguardias de los afios 60, méds de veinte afios
después de la muerte del filésofo: un entorno cuyo soporte sea una estética
del documento debe atacar por sorpresa, ademds de servir como una pieza diddctica.

Si antes la contemplacién del objeto, el recogimiento, servia como vehi-
culo hacia el descubrimiento del arte, ahora serd mas bien la capacidad de
ser sorprendido y de dejarse sorprender la que dard inicio a un nuevo proceso de
aprendizaje, cualitativamente distinto.

El primer tipo de arte en el que uno piensa cuando reflexiona de esta
otra manera es, sin duda, el pop; pero antes de entrar en la discusion del
mismo, quisiera pensar primero en el minimalismo, pues una de sus caracte-
risticas principales fue, precisamente, ese elemento de dramatizacion, ya sefia-
lado por Michael Fried, que lo hacia especialmente insoportable para este
otro creyente del arte auratico: el ptiblico percibe el nuevo entorno a través de
la presencia matérica de objetos que no estan definidos por una semantica
representacional: un grupo de luces como en Dan Flavin, o de texturas
seriadas en el piso —;tablero de ajedrez?— como en Carl André, por ejem-
plo. EI cuerpo «debe» desplazarse, encontrarse con la nueva espacialidad
configurada, o incluso jugar; como cuando un nifio, contento, comienza a
palpar formas que no comprende y se divierte mucho en todo este proceso.

«En el material se comunican los documentos»; «en los documentos
domina por completo el material». En esta linea de trabajo los documentos
se convierten en materiales de un proceso. Es importante hacer notar cémo
una estética del documento no tiene por qué privilegiar la fotograffa, y con
ello la representacién. Apreciando el minimalismo esto resulta evidente,
mientras que en el caso del pop, nos encontramos con la vertiente mas
conflictiva de tal estética, pues alli la ambigiiedad de la imagen plantea
directamente la confrontacién entre documento y simulacro.

Por ello, antes que nada se necesita una definicion abierta de docu-
mento, una en donde el mismo tenga la posibilidad de ser representacion
fotografica u otra de cualquier tipo, pero que sea capaz también de expan-
dirse hacia otras formas de «objetualidad» o de memoria, independientes
incluso de toda representacion.

Quisiera plantear el asunto a través de una tematizacién polémica del
concepto de composicidn, tan importante para una estética auratica. Si admi-

95

95 06/09/2006, 06:01 p.m.



‘ 05_del valle.p65

AUGUSTO DEL VALLE

timos que «la forma y el tema son una misma cosa en la obra de arte: la
composicién», y que ésta tltima es la que el artista intenta conquistar al final
de un proceso de elaboracién, en el «acabado» de la obra, entonces, la pre-
gunta que cae por su propio peso es la siguiente: ;qué tipo de subjetividad
artistica andaria en la bisqueda sélo de los materiales y no de la composi-
cién? aquella que esta en el inicio de su proceso, o aquella que todavia no lo
ha concluido. Con ello la estética del documento se revela como una en la cual el
proceso, y no el acabado, pasa a un primer plano de importancia. En éste
«todo es un material» y, eventualmente, el artista podria plantear un grado
de elaboracién elegido por conviccién o convencimiento propio.

En esta estética la no-elaboracién total equivaldria a una suerte de «grado
cero» documental; una estrategia por medio de la cual el material es dejado
en su estado bruto, como cuando en el Land Art, Smithson traslada un
grupo de piedras a la galerfa, o como cuando Duchamp pretende exhibir, en
una exposicién, un urinario tomado directamente de una tienda. Podria
plantearse, incluso, grados diversos de intervencion sobre el material, segtin
la decision del artista. Esto es interesante, pues ademads del material en
tanto documento, se plantea también el asunto del sentido que el mismo
pueda tener, su carga semantica, mediante la pregunta: ;documento de qué
es esto? Con ello, el gesto de apropiacion duchampiano permite fluir desde el
grado cero de un material hasta sus posibles sentidos culturales y/o repre-
sentaciones sociales o de contexto.

Es importante sefialar que la decisién acerca de la orientacién de una
propuesta artistica hacia el grado cero —el material— o hacia el sentido cultural —la
representacion y el contexto— define opciones muy diferentes, al interior de
una estética del documento, e incluso fuera de ésta.

La apropiacién como estrategia postmoderna en arte contemporaneo, por
ejemplo, ha sido empleada dentro de una estética de las simulaciones ya en
los afios ochenta, como cuando Sherrie Levine se apropia de la abstraccién

1 Por ejemplo: ;jbusco piedras, agua, el reflejo de la luz en las mismas, o su sentido
cultural?, o también, ;busco representaciones visuales en tanto materiales o
precisamente, por el sentido cultural que poseen?, ;jpor uno, por otro o por
ambos? Cualquiera de las tres respuestas supone una decision sobre la orientacion
que el investigador-artista quiere darle a su trabajo, y con ello el tipo de estética
a usar. El interés por el grado matérico de lo concreto define una orientacion
hacia el campo abierto de la experimentacion con cualquier elemento de la
naturaleza (incluida la electricidad), previo o simultaneamente a su configuracion
en un lenguaje o estilo. Por el contrario, el interés por el sentido define una
orientacion hacia el campo mas restringido de una semidtica de los materiales, y
convierte, como el rey Midas, en representacion todo aquello que toca.
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geométrica y hace pinturas que recuerdan o imitan trabajos de Frank Stella,
Robert Ryman, Bride Marden y otros, o se apropia también de la estética de
la fotografa documental de Walker Evans o Edward Weston y otros (Foster
2001). Es claro que aqui la propuesta artistica de apropiacion se orienta hacia
una critica del sentido cultural de la abstraccién y de la figuracién (enten-
diéndolas como un solo bloque), y necesita asumirlas como una representacion
social, institucional o del mercado del arte, como un conjunto de signos
muertos, y al hacerlo invierte ambivalentemente el sentido de la estética del
documento.

Por tanto, una definicién abierta de documento tendria que conside-
rarlo como un material cuya presencia transgrede cualquier planteamiento
subjetivo/representacional, precisamente, en la medida que ¢l gnismo se
orienta hacia alguna zona exterior: la naturaleza, la ciudad o el cuerpo.

Desde luego que un documento puede ser también un objeto, una imagen
0 un texto escrito, cuando se somete a los rigores de algtin tipo de represen-
tacién cultural. Nos hemos acostumbrado a coleccionar objetos en museos;
textos escritos en bibliotecas; imdgenes en pinacotecas y otros, por su sentido y
significado cultural. No obstante, si fisgoneamos por encima o por debajo
de su naturaleza representacional, hacia su presencia fisica, los documen-
tos siempre terminardn reveldndose, no tanto como simbolos o iconos de
algo, sino como indicios que sefialan hacia el entorno o contexto especifico de
espacio y tiempo del que procede alguna experiencia que le dio sentido a los
mismos. El documento es la luz de una estrella ya fenecida, muerta. Una
prueba que, alguna vez, un acontecimiento se produjo en algin espacio y
tiempo: no sélo evoca al cuerpo del cual procede la luz —como cuando una
mirada nostalgica o acaso sentimental nos hace retroceder hasta nuestra
infancia o adolescencia—, sino que lo sefiala, y al hacerlo lo invita a nuestra
presencia.

2 ;Qué es lo que puede proponer una zona exterior a la cultura, si no una suerte de

umbral, de distorsion del sentido y, por tanto, de lugar en donde la crisis de la
representacion ofrece una puerta de salida de la misma? jHacia donde?
En las culturas antiguas, ciertos fenomenos naturales eran vistos con especial
temor, pues el sentido cotidiano de las actividades podia distorsionarse con la
misma posibilidad de un fin de los tiempos absoluto. La posibilidad de la muerte
que de pronto aparece junto con tales distorsiones es la otra cara de la temporalidad
rutinaria del trabajo y de las representaciones sociales. La pérdida de respeto por
la naturaleza vuelve, en términos contemporaneos, menos habitable la Tierra,
mientras la defensa del habitat del planeta se convierte en un tema politico de
reivindicacion y en componente esencial del actual pensamiento critico.
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La inocente pregunta de un adolescente por aquella luz de hace mas de
un millén de afios que acaso ya no existe, puede convertirse en una voz
especulativa. Como lector de literatura de ciencia ficcidn, no veo por qué tal
adolescente no pudiera preguntarse también por la posibilidad de recons-
truir algiin tipo de historia a través de una manera de procesamiento de la
informacién que aquella luz lejana podria traer consigo.

La arqueologfa y la historiografia —qué duda cabe— no son voces ni
adolescentes ni especulativas.” Necesitan reconstruir algtin tipo de narra-
cién bajo un marco u horizonte de verdad que permita la discusién alrede-
dor de posibles interpretaciones. Es el material en tanto documento quien debe
dar la pauta y orientar el marco de sentido dentro del cual se instalen las
posibles interpretaciones y no al revés. Esta suerte de ética de la investiga-
cién se vincula a una estética en cuyo vértice se ha planteado una concep-
cién compleja pero abierta de documento.

No sélo es importante definir qué es el documento, sino también qué es
lo documentable. Segtin nuestra definicién, se documenta, en primer lugar,
el material, el objeto fisico; pero también se documenta —como algo adherido
al primero—, en segundo lugar, el objeto cultural, el sentido. Este segundo
aspecto es imposible desligarlo de la pregunta por el contexto de significado
y la circulacién social e institucional del mismo. La agenda publica del
discurso es ya una cuestion politica, de la lucha por el poder de unos contex-
tos sobre otros, sobre todo si el mercado dicta las leyes del capital. Las
imagenes representacionales se instalan siempre en tal encrucijada.

«El espectdculo es el capital en un grado de acumulacién tal que éste
deviene en imagen», dice Guy Debord. Esta sentencia situacionista, es inte-
resante porque nos ubica directamente frente a una estética del documento
planteada por Walter Benjamin, rescatada por Benjamin Buchloh (1997) a
comienzos de los afios ochenta. Se trata de los escritos sobre Baudelaire, en
donde se habla de «la mercancia como objeto poético». Si como en Marx, la
mercancia es un fetiche, el punto es averiguar como puede el artista o poeta

3 El hecho que para la arqueologia el material no esté escrito, también es importante
para cierto concepto de prehistoria: «El material que utiliza el prehistoriador —que
¢l interpreta— no estd, por definicion y de hecho, escrito. Son los restos, no es-
critos, del pasado remoto del hombre, el testimonio mudo y silencioso de los ori-
genes [...] instrumentos, armas, casas, templos, pinturas, granjas, campos, tumbas,
fuentes, molinos» (Daniel 1968: 12). También es interesante el siguiente enunciado:
«El objetivo del arquedlogo consiste en arrancar hechos de un significado histérico
a aquel material intratable abandonado, que se ocupa en crear contextos historicos
a partir de los restos materiales» (Daniel 1968: 13-14).
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apropiarse de ésta, en tanto material para futuras elaboraciones. Buchloh cita:
«La mente alegdrica selecciona cadticamente entre el extenso y cadtico mate-
rial que alberga su conocimiento. Intenta unir una pieza con otra para
averiguar si pueden combinarse entre ellas. Este significado con esta ima-
gen, 0 esta imagen con este significado. El resultado no es nunca predecible,
pues no hay relacién organica entre los dos».

Estas técnicas de collage/montaje en tanto apropiacion, esta claro, no son
entendidas aqui como una forma de manipulacién o simulacion —como en
las concepciones de Joan Fontcuberta— sino, por el contrario, como un
procedimiento alegdrico de trabajo con el sentido y significado gastados de
los fetiches-mercancias. El investigador-artista orienta su trabajo a la btisque-
da de cierto material y tiene que desgastar el sentido y significado conven-
cional del opaco material-fetiche para poder emplearlo: «redimirlo», hacerlo
concreto y visual, transformarlo en emblema. Esta genealogfa planteada por
Buchloh aproxima a Duchamp y las vanguardias histéricas a las neovan-
guardias de los afios sesenta y setenta, por ejemplo en los trabajos de collage,
fotomontaje y documentaciéon de Martha Rosler.

Alfons Hug se queja, de algtin modo, de los excesos que la curadurfa y
la critica de arte internacional para con el uso de un concepto rigido de
documento, que ha convertido al artista en una suerte de aburrido etndgrafo,
el mismo que termina jugando en contra de toda estética y de todo «territo-
rio libre», «utépico».4 Estas coordenadas parecen regresar, conceptualmente,
a algo asi como un modernismo remozado.

En muchos casos las estrategias de documentacion del arte contempo-
raneo han sido planteadas como un contrapoder visual que, afirmando otros

4 Dice Hug (2004): «La tierra de nadie de la estética comienza donde el mundo

comun termina. Los artistas son guardianes de la frontera de un reino situado mas
alla de la realidad, fuera del alcance de la soberania interpretativa de la politica y
la economia. Ellos descubren su material en el waste land. A menudo se extraen
imagenes fuertes de donde menos se esperan. Las colonias del arte son espacios de
retiro e islas de resistencia en un mar de uniformidad. El arte revela aquellas capas
internas del mundo que necesariamente permanecen ocultas a las miradas
superficiales, sean estas de naturaleza politica o sociologica. Muchos indicios nos
sugieren que el arte de nuestros tiempos ha relevado a la filosofia en su funcion de
gran intérprete del mundo.
Los artistas crean un territorio libre de dominacion y, con él, un mundo opuesto
al mundo real: un pais del vacio, del silencio, de la introspeccion, en el cual el
frenesi que nos rodea es detenido por un instante. Pero es también un pais de
enigmas, en el cual se codifica la avalancha de mensajes simplistas que brotan de
los semilleros del kitsch. Al romper fronteras materiales, el artista se convierte
en contrabandista de iméagenes entre las culturasy.
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tépicos culturales, como el de las identidades de ciertas minorfas —el géne-
ro, la marginalidad, la periferia, etcétera— han sido colocadas como estrate-
gias politicamente correctas, por ejemplo, en las distintas ediciones de la
Bienal de La Habana. No es éste el lugar para escribir una breve historia de
la progresion de adaptacién al mainstream de tal evento, vasta decir que en la
misma se forj6, en un clima festivo y democratico, un arte en la diferencia
cultural de artistas que a comienzos de los ochenta eran los excluidos, para
terminar, ella misma, excluyendo autoritariamente a quienes no se adapta-
ron a sus nuevas exigencias de principios del siglo XXI.

Una toma de partido precipitada por lo politicamente correcto sélo
permite un enfoque dogmatico. Instalado en tal posicién, la nocién de do-
cumento se vuelve esquemdtica y rigida, blanco facil de los cuestionamientos
postestructuralistas que deconstruyen la idea de documento, como si se
tratase de un dinosaurio perdido en el paisaje postmoderno de los simula-
cros y sus representaciones. De todos modos, es mejor una actitud escéptica
frente al documento en tanto representacién que una actitud ingenua o
cinica. Sobre todo si de lo que se trata es de discutir el estatus ontolégico del
documento fotogréfico.

Una caracterizacién interna al horizonte de los simulacros se impone
como una narracién del surgimiento del territorio propio de lo virtual, cuyo
desprendimiento histérico habria ocurrido en el siglo XIX con la invencién
de la fotograffa: la aparicién de una nueva autonomia, la de la imagen
representacional obtenida por la via de la manipulacién de un dispositivo
técnico. Pero sobre todo, importa, ya desde los afios 60, el cambio en las
condiciones del arte cuando la imagen que la publicidad construye se vuelve
universal. Tales cuestiones coinciden, sin duda, con el surgimiento del pop.’

Joan Fontcuberta (1988) presenta hasta tres formas histérico-artisticas
de operaciones con este tipo de imagenes representacionales: 1. Manipula-
cién del soporte fisico de la imagen, como en el retoque, empleado desde el

5 Como agente cultural, la imagen publicitaria y después televisiva, trae consigo
una semantica visual en parte proveniente de los Estados Unidos y, en parte, de
Europa. Para América del Sur, mas del primero que del segundo. En el arte
peruano, la asimilacion por parte de los artistas locales al principio es lenta; pero
para fines de los afios 70 y comienzos de los 80, aparece, trastocada, como el uso
de iconos populares y no necesariamente masivos, por ejemplo, con el interés
por la imagen de Sarita Colonia, en el colectivo «Huayco EPS». Muy pronto,
esta linea de trabajo es entendida como pop achorado, por Jesus Ruiz Durand y
como una «estrategia de apropiacion y montaje» por Gustavo Buntinx. Claramente
politica, esta genealogia propia del arte contempordaneo ha tenido hasta hoy
mayor arraigo y acogida que otras.
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inicio de la historia de la fotograffa para «corregir» los defectos en el rostro
del retratado; el pictorialismo, para imitar la textura de la pintura; el foto-
montaje en las vanguardias histdricas; y el reencuadramiento o la delimita-
cién del espacio visual que damos al espectador. 2. Manipulacién del objeto-
referente, al reemplazarlos por otros objetos, como los dobles cinematografi-
cos, las maquetas de paisajes y ciudades en las peliculas, etcétera. 3. Mani-
pulacién del contexto institucional o de sentido en donde se inserta la ima-
gen fotogréfica para alterar el significado, como en los ready made dadaistas,
o como cuando las cadenas de television emplearon las imagenes de un ave
cubierta de petréleo para satanizar a Sadam Hussein, que habfa mandado
incendiar los pozos petroliferos de Kuwait. La imagen del ave era de otro
contexto: la Guerra del Golfo a comienzos de los afios noventa.

Asi regresamos a la encrucijada de la que habldbamos en parrafos
anteriores. Si bien es posible documentar el objeto fisico en tanto material,
ies posible documentar el sentido mismo si somos escépticos frente al mate-
rial?’ Por ello es importante distinguir el horizonte politico en el que se sittia
las estrategias miméticas o de apropiacion de cierto arte contemporaneo
contextual ligado a la critica institucional.

Muchas veces la documentacién del sentido del flujo de la informa-
cién, siempre sujeta a redes de poder, puede resultar mucho mds fuerte que
una imagen que literalmente hable acerca de algo. La herencia del arte con-
ceptual de los afios sesenta o setenta es mas clara aqui que en otros casos.
Por ejemplo, una serie de fotograffas de Gordon Matta-Clark documentan una
accién con el material de ciertos edificios de Nueva York sujetos al uso de
ciertas estratagemas de compra y venta de bienes raices. Mds que las pro-
pias imdgenes, lo importante es el discurso que se establece a través de las
mismas. No obstante la imagen, aunque es representacional, sefiala hacia un
sentido material del entramado de las fuerzas en disputa que tal vez sélo pueda
ser enunciado de esta manera.

6 En una conversacion reciente con Miguel Zegarra sobre la obra también reciente
de Fernando Bryce, este asunto aparece como fundamental. Un dibujo a tinta,
por ejemplo una imagen que muestra la llegada del presidente Benavides a Arequipa
en la segunda mitad de los afios 30, no puede ser tomada ni como fuente visual ni
como fuente escrita del acontecimiento (la presencia de Benavides, tal dia, en
Arequipa) por un historiador. Lo que mas interesa de tal dibujo, por tanto, no son
las representaciones que ¢l mismo porta, sino el hecho cultural que éste sefiale o
indique el gesto de apropiarse y coleccionar imagenes, que, colocadas una junto a
otra elaboran un discurso visual critico: alli donde la locura de ciertas empresas
modernizantes de nuestras élites se vuelven visibles, por asi decirlo. El gesto de
Bryce, segun Zegarra, indica un método para hacer historia.
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Todo documento es una construccién cultural, pero es, asimismo, algo
mas que eso. Se remite a un elemento material irreductiblemente exterior
propio del acontecimiento, a algo que ha dejado un rastro, pero que ya no
estd. Tal elemento otorga una informacién que no puede ser recogida me-
diante el recurso de la reflexion ni simbélica ni icénica o representacio-
nalmente hablando, sino mediante una simple constatacién.’

Toda zona exterior debe comprenderse como una suerte de sustancia,
externa a toda subjetividad reflexiva: lo absolutamente otro altera la misma
en su materialidad de espacio y tiempo. La geografia de las ciudades y sus
procesos cadticos de crecimiento, los intersticios de la naturaleza en tanto
desaffos o retos a la inteligencia y sensibilidad de la ciencia, del conocimien-
to y del arte, la corporalidad de cualquier hombre o mujer en sus humores y
energia psiquica.

Una estética de la verdad converge con esta mirada, en la medida
en que todo rastro o huella funciona como un testimonio y un testigo mudo
del acontecimiento. Asi, por ejemplo, cuando en Perti, la Comisién de la
Verdad y Reconciliacién (CVR) busca reconstruir y reconstituir el tejido de la
memoria de veinte afios de violencia politica, lo primero que salta a la vista,
muy a pesar nuestro, son los restos humanos encontrados en innumerables
fosas y las huellas de la violencia en el cuerpo mancillado de las victimas;
pero, sobre todo, los testimonios que hacen referencia a muchas historias
dolorosamente reprimidas o interesadamente olvidadas.

Una interesante comprobacién surge al apreciar la exposicién Yuyanapag.
Para recordar. Muchas de las fotografias alli expuestas no sélo ya habian sido
vistas en diarios y revistas locales, sino que muchas de ellas fueron un
material visual que algunos artistas pldsticos peruanos coleccionaron, no
sin cierto riesgo. ;Qué tipo de documentos son estas fotografias? Si tene-

7  Otra vez, como agente cultural, interesado en difundir un espacio institucional
que intente coleccionar objetos de arte que en el Pert hayan formado parte de
este tipo de inquietud, se puede hablar de una linea de trabajo muy débil y apenas
visible en el arte contemporaneo local, que habria comenzado con Emilio Rodriguez
Larrain en los aflos 50 y continuado con Esther Vainstein a comienzo de los afios
80. En la actualidad el Museo de Arte del Centro Cultural San Marcos (periodo
2001-2004), intenta recuperar esta memoria al mismo tiempo que ofrecerle una
plataforma institucional para su realizacion. Desde el afio 2001 un seminario
permanente sobre el binomio arte-naturaleza y una Sala de Experimentacion
confluyen en una reflexion y una practica que hagan posible su existencia.

8 Herbert Rodriguez, el «Colectivo NN» —entre otros— ya en los aflos ochenta
accedieron a una conciencia del archivo que les permiti6 conservar y usar referentes
fotograficos, algunos de los cuales volvemos a encontrar en Yuyanapagq..., por
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mos en cuenta el estatus ambiguo de la imagen fotografica, su naturaleza
cinica, como dirfa Fontcuberta, sélo quedarfa asegurar que tales imagenes se
convierten en documentos, no tanto porque puedan ser vistas ingenuamente
como una representacion de lo real, sino porque ciertas subjetividades socia-
les —grupos, instituciones— las sefialan, a partir de un testimonio tinico e
intransferible, como prueba de algo que ocurrié.

La nocién de simulacro, se presenta, entonces, como el limite conceptual
de la nocion de documento, en la medida en que abre el juego a estrategias muy
distintas de elaboracién en arte contempordneo que aquellas que podrian
desprenderse para el caso del uso de la documentacion, tal como aqui inten-
ta ser caracterizada. La pregunta es ;cudndo una representacion visual es
un documento o un simulacro?"’

Las variaciones de la apropiacion de imagenes y objetos ya antes vistos,
tomados de la historia del arte abstracto o de la fotografia documental, la

ejemplo, la imagen de un perro muerto que cuelga de un poste de una calle del centro
de Lima. En los afios noventa el trabajo de Eduardo Villanes y Alfredo Marquez (ex
NN) le otorgan valor de documento a las imagenes publicadas en la prensa.

9  «Uno no es ningunoy» dice el refranero. Hay un salto logico entre el documento
como material y el documento como representacion. Si se concibe al primero
como orientado materialmente hacia el acontecimiento y fuente de la imagen o
representacion, podemos hablar de una estética de la verdad. Por el contrario, si
no entendemos al documento como material sino sélo y exclusivamente como
representacion, entonces estamos en una estética de la simulacion y de la
imposibilidad de reconstruir cualquier memoria fiable. La opcion compleja de
usar la documentacion del sentido de un acontecimiento no sélo aparece, entre
nosotros, en el gesto conceptual e historicista de Fernando Bryce; también aparece
en la documentacion del sentido de una accion, como en Jorge Eduardo Eielson,
la misma que queda orientada hacia la afirmacion de un discurso metafisico-
poético y en el «Colectivo Chaclacayo» en donde ésta afirma otro discurso, el de
lo abyecto, a través de figuras de la religiosidad y el género.

10 Es interesante comprobar como esta ambigiiedad afecta al objeto mismo. Existen,
por ejemplo, interpretaciones opuestas de la obra de Sherrie Levine en Hal Foster
(2001) y Benjamin Buchloh (1997). Mientras el primero la ve como ejemplo
decadente del arte apropiacionista de comienzos de los ochenta y una muestra de
como la ironia se transforma en cinismo y complacencia, Buchloh la entiende
dentro de una gama de propuestas de arte alegorico, de filo politico. Mas fuerte
todavia es la diferencia en la interpretacion de la obra de Cindy Sherman en Hal
Foster (2001) y Joan Fontcuberta (1988). Mientras Foster ve en el uso de la
imagen fotografica por parte de la Sherman el retorno de lo real en la figura de lo
abyecto, pues hace una lectura del sentido politico de tales discursos visuales,
Fontcuberta mira el gesto de la Sherman —de apropiarse de cierta cultura
cinematografica— como una produccion en el mundo de los simulacros pues compara
tal gesto con el de Diane Arbus, cuya cultura visual se origina en experiencias
«directas» con sus fotografiados: ella los busca en la calle, no en el cine.
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publicidad o el mercado; o finalmente, de donde sea, pueden provenir de
una suerte de punto de vista irénico y cinico que muy pronto se convierte en
cémplice de la perspectiva apropiada.

Es posible hacer para cierto uso local de la apropiacién, institucionalizado
en las galerfas limefias, una critica andloga. Rodrigo Quijano documenta el
posible uso de esta estrategia en artistas como Roger Atasi, Jorge Cabieses,
Giancarlo Vitor e Ivan Lozano Di Natale, entre otros. Aunque para este caso
especifico se esté hablando sélo de la apropiacién de imdgenes periodisticas.
Se trata de un tipo de apropiacion cémplice que solamente reproduce el
esquema del consumo, llevandolo, junto con ciertos elementos externos de
exhibicién y diversién a alguna forma de éxito puramente estético.

Uno de los problemas tiene su origen en la construccién de cierto tipo
de representacién que puebla las imdgenes que circulan a través de los
medios de masas, posiciondndose en el interior de las viviendas de todos los
sectores sociales. La produccion y consumo en serie de tales imdgenes supo-
ne una suerte de posicionamiento privilegiado del estatus de tales represen-
taciones. Un fuerte elemento de la configuracién de sus identidades, de su
imaginario infantil, por ejemplo. Al menos para muchos de estos artistas las
cosas funcionan de ese modo. Tales fuentes de representacién que van del
esquema publicitario —el ideal del cuerpo joven eterno, el éxito personal,
etcétera— al dibujo simplificado —el manga, el anime y su sentimentalismo,
etcétera— sittian narrativas convencionales o simulaciones en el vértice de la
pregunta por la necesidad cultural del aprecio por los tépicos pop.

La vigencia de la estética de la simulacién en el arte peruano contem-
pordneo joven puede ser que nos tenga confundidos, més atin si el mismo
es, a veces, confrontado con una tradicién en el uso de referentes pop que, si
bien es politico, no presenta muchos rasgos de apertura y de critica a sus
propias estrategias de representacién y, en la mayoria de los casos, puede
ser visto como dogmatico y repetitivo. Una posibilidad distinta, en principio
es posible, si el arte contemporaneo local vuelve con fuerza la mirada a sus
fuentes conceptuales e intenta un didlogo con lo que puedan haber sido sus
propias rupturas y tradiciones.
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ELCUBOY LA ESFERA DEJUAN RAMON CONINKS. .
COSMOGRAFO DEL REINO DEL PERU

Veronica Sanchez

En esta oportunidad hablaremos sobre el papel cientifico cumplido por un
cosmografo de la época colonial del siglo XVII en el Pert, el jesuita Juan
Ramén Conink (1623-1709). Los estudios historiograficos sobre dicho au-
tor, hasta donde alcanza nuestra investigacion, no se han centrado en su
obra més importante, Cubus et sphaera geometrice duplicata (1696). Las dificulta-
des saltan a la vista. Desde el punto de vista formal, el texto requiere ser
traducido de un latin barroco, que no se cifie al latin cldsico. Y desde el
punto de vista del contenido, requiere manejarse no sélo los tecnicismos
propios de la geometria, sino que ademds tal geometria, como disciplina,
por aquella época, buscaba delimitar sus intereses. No era, pues, la geome-
tria perfectamente sistematizada y en lenguaje algebraico tal como la co-
nocemos actualmente en los manuales de escuela.

Por tltimo, me parece que se ha dejado de lado este texto, en tanto que
los intereses de los expertos han girado prioritariamente en relacién con los
temas de colonizacién, evangelizacién y politica virreinal. De fondo se en-
cuentra posiblemente la idea de que el conocimiento cientifico en dicha
época no estaba desarrollado o simplemente era irrelevante para entender
tal época. Sin embargo, creemos que introducirnos en este texto nos puede
llevar a variar dicha opinidn, resaltando la importancia de la recepcion de
los conocimientos cientificos y matemadticos para la sociedad colonial de
aquel entonces.

Por ello, en primera instancia, sefialaremos la importancia del papel
que los cosmégrafos cumplian en general en aquella época. En segundo
lugar, dibujaremos a grandes trazos la vida intelectual de nuestro cosm¢-
grafo en mencién. Luego, interpretaremos el texto haciendo notar algunas
dificultades con respecto a sus presupuestos.
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Los cosmégrafos durante el siglo XVII

Basicamente los cosmdgrafos cumplian diversas funciones dentro del ma-
nejo del sistema colonial. Ellos podian dedicarse a actividades que a primera
vista parecerfan disimiles. Por ejemplo, la supervision de los pilotos de las
naves encargadas del comercio maritimo o el planeamiento de las fortalezas
militares y de proteccién civil. También manejaban conocimientos médicos.
Ademas estaban encargados de la medicién del movimiento de los astros,
como de predicciones astrolégicas con relacién al manejo politico. También
poseian sélidos y actualizados conocimientos mateméticos.

Pero el asombro inicial ante esta variedad temdtica puede atenuarse si
tenemos en cuenta que tenfan influencia del saber hermético vigente en
aquella época. Dicho saber asumia que la totalidad del cosmos era manifes-
tacién de un espiritu absoluto. Los entes existentes eran su plasmacion. Por
lo tanto, debia existir un conocimiento total de las cosas. Los saberes parcia-
les debian, en tltima instancia, coincidir con dicho saber total. El ente privi-
legiado era el hombre, en tanto era en resumen dicha totalidad, es decir, un
microcosmos. La labor del cosmégrafo era buscar la armonia entre dichos
saberes, muchos antagénicos entre si. Ademds debia buscar la armonia
entre el macrocosmos y el microcosmos. De allf la importancia otorgada a los
saberes astroldgicos y médicos. Cumplia un papel axiomatico dentro de esta
biisqueda armoniosa de saberes, las matematicas, de fuerte inspiracion
neoplatonica. Sobretodo en la medicién astral y en la medicién de la latitud,
ademds del trazado de los primeros mapas del territorio virreinal.

Este paradigma hermético estaba en discusion en el dmbito matemati-
co. Por lo que el texto de Conink, Cubus et sphaera geometrice duplicata (1696)
intenta resolver el problema clésico de la duplicacién del cubo, con el fin de
salvaguardar dicha ontologfa hermética, por medio de la ontologfa matema-
tica euclidiana.

La recepcion de las matematicas a través de la obra de Conink

El hermetismo de Conink era el cultivado dentro de la orden jesuita. Este
buscaba armonizar todos los saberes existentes con el saber de la doctrina
catdlica, especificamente con la doctrina aristotélico-tomista. Por tanto, el
texto nos parece que enfrenta dos problemas en especifico: en primer lugar,
el problema del ntimero continuo, el cual se venia debatiendo desde la anti-
giiedad y que la modernidad resucité:

108

108 06/09/2006, 06:01 p.m.



‘ 06_sanchez.p65

EL CUBO Y LA ESFERA DE JUAN RAMON CONINK

El hecho es que, [los primeros matemadticos] al encontrarse con las
raices [implicadas en la proposicién] descubrieron las dificultades im-
plicitas en los principios de la Geometria, advirtiendo la gran diferen-
cia existente entre las proporciones dobles (duplicadas) y las triples
(triplicadas)...!

Conink retoma un problema cldsico de la geometria griega antigua: la
duplicacién del cubo (llamado también problema de Delos). Este problema jun-
to con la triseccion del dngulo y la cuadratura del circulo, suponen para su
resolucién la restriccién a un uso limitado de rectas y circunferencias, o
figuras graficadas tinicamente por regla y compds no graduados. Esta res-
triccién, como mostraremos luego, es ontoldgica. El problema de Delos con-
sistfa en hallar un cubo cuyo volumen sea doble respecto del volumen de un
cubo dado.

Los antiguos griegos habfan hallado un método por el cual podian
duplicar facilmente un cuadrado dado. Ellos se dieron cuenta de que a
partir de la diagonal de un cuadrado A podian construir un cuadrado B, el
cual resultaba de doble drea con respecto de A. De esta manera facilmente
utilizaban sélo segmentos de linea y no intrincados calculos numéricos.
Ademds, el cuadrado resultante era trazado mediante la regla y el compés,
como ya mencionamos. Pero suponiendo que los lados de A midieran 1,
aplicando el teorema de Pitagoras, la diagonal de A tendrfa que medir V2,
con lo cual los griegos tendrfan que encarar a los niimeros irracionales, pero
como ellos no realizaban tales cdlculos numéricos, podian en este caso, sin
ninglin problema, tomar distancia de ellos, y seguir trabajando con segmen-
tos de lineas. Pero tal distanciamiento no pudieron lograrlo cuando trata-
ban de resolver el problema de la duplicacién del cubo.

Tanto el cubo como el cuadrado elevan uno de sus lados respectiva-
mente en razon de sus dimensiones. Es decir, en el caso de A, es una figura es
bidimensional, sélo cuenta con largo y ancho. Mientras que el cubo X es
tridimensional, ya que ademds de tener largo y ancho, tiene una tercera dimen-
sién que es la profundidad o altitud.

Entonces el problema se hace evidente cuando seguimos el procedi-
miento griego para duplicar el cuadrado, el cual supone el teorema de
Pitdgoras, como ya mencionamos. Si el drea de A = 4, entonces, por tal
teorema tenemos que V4 = 2. Por el mismo teorema, tendriamos que si el
volumen de X = 8, la raiz aplicada no serfa cuadrada sino ctibica, por ln tercera

1 Conink, Juan. Cubus et Sphaera geometrice duplicata 1696, folio 5, Manuscrito
original en latin, consultado en la Biblioteca Nacional-Sala de Investigaciones.
En adelante traducciéon nuestra.
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dimension en juego. Por tanto, i/_S no es un nimero entero. Y se produce la
inevitable confrontacién con el infinito. Claro que hablamos en términos
aritméticos que los griegos no pudieron conocer. En términos griegos, la
dificultad serfa gréfica, es decir, un volumen duplicado no podria trazarse
con la regla y el compas.

A pesar de esta dificultad, los griegos intentaron resolver el problema.
Pero ello implica detallar algunos hechos entre legendarios e histéricos sobre
el problema délico. Sabemos por datos histdricos, que el problema del conti-
nuo se inaugura cuando se hace notorio que la diagonal de un cuadrado no
es necesariamente un nimero entero, el famoso teorema de Euclides.” Nues-
tro autor es consciente de tal problema, por lo que deja constancia de él:

[..] al comparar estos problemas, se ha encontrado en primer lugar la
media proporcional entre dos lineas dadas. Y de esto depende tanto la
generacién del cuerpo sélido como los innumerables problemas que
ello genera. De modo que, al estar por resolver atin su base geométrica,
la dificultad ha propiciado que se enriquezcan las investigaciones al
respecto y se haya ampliado su campo de accién. Y aquel que sea
capaz de resolver estos meollos geométricos, serd digno de nombre
inmortal.’

Este debate sobre el continuo matemdtico es visto no desde los para-
metros de las matematicas modernas cartesianas, sino desde las matemati-
cas neoplaténicas que asumi la hermética. Conink sostiene que el problema
del continuo matematico heredado de los griegos se originé con la pérdida
de un saber original perfecto. Por lo que la historia posterior de las matema-
ticas es en realidad un intento de reencontrarse con ese saber original perfec-
to matemético. Sabemos que la biisqueda de un saber original perfecto per-
dido desde antiguo, y del cual los saberes parciales son partes de él:

Ellos [los griegos] no lograron entender lo que quiso decir el dios, esto
es, que al crear nuevos altares para otros dioses, habian abandonado las
medidas originales del altar de Apolo, explorando nuevas medidas. Asf, al

2 «Era imposible para los griegos [...] comprender la geometria o el sistema de los
numeros reales sin alguna teoria de continuidad en el sentido matematico. [...]
Hasta que esos procesos fueran rigurosamente validos, carecia de sentido hablar del
area de un circulo o del volumen de cualquier solido, o de la longitud de cualquier
linea, recta o curva, salvo unicamente cuando las medidas numéricas de esas éreas,
de esos volumenes y de esas longitudes fueran numeros racionales. Como las medidas
irracionales son infinitamente méas numerosas que las racionales, la mesuracion y la
teoria geométrica de la proporcion apenas si existia antes de Eudoxio». Bell, E. T.,
Historia de las Matematicas, México: FCE, 1996, pp. 72-73.

3 Conin, op. cit., folio 7.
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profanar las medidas originales del cubo, se atrevieron a desarrollar otras medi-
das carentes del rigor original. Pero los mas fervientes seguidores de las
ordenes de Apolo, con mucho esfuerzo intuyeron [...] nuevas longitu-
des para el cubo sobre la base de las medidas originales dadas por el
dios [...]. Para erigir estas nuevas medidas, recurrieron primero a los
sabios que en aquel entonces eran los mayores expertos en geometrfa
como Platén, Eudoxo, Aristételes, Hipdcrates (de Quios) y el viejo
Euclides, [...]. Ellos consideraron, por decirlo asi, que dado que todas
las figuras planas se forman aumentando sus lineas en razoén doble,
de manera andloga, el cubo y necesariamente todos los otros sélidos,
aumentan igualmente en razén triple.*

Entonces, en segundo lugar, por la cita anterior, consideramos plausi-
ble que la pretensién hermética jesuitica era armonizar la ontologfa cuanti-
tativa inaugurada por la modernidad con la ontologia catdlica aristotélico-
tomista, eminentemente jerdrquica y cualitativa. Pero la misma cita nos
seflala que la ontologia cuantitativa escogida por dicha orden no asume las
posturas del mecanicismo cartesiano o del calculo infinitesimal de Leibniz o
Newton. Mds bien se encuentran inmersos atin en la geometrfa cldsica here-
dada de los griegos, la cual es retomada por medio de la variante neoplaténica
y hermética, como sefialdbamos en lineas anteriores.” Asi, este escrito cita
no sélo a los mas reconocidos matematicos clasicos y modernos, sino a los
matematicos de la orden jesuita:

Iniciaremos este tratado con la dificultad de esta cuestion [de la dupli-
cacién del cubo] y luego procederemos a su elucidacién, siguiendo lo
recomendado por Nicomedes y por Cristébal Clavio en su Geometria
(Lib. VI)...6

El padre Clavio es un reconocido matemético jesuita de tendencia her-
mética, el cual escribe un manual de geometria citado por Conink. Asi, si
bien éste cita a autores modernos, su gufa interpretativa gira alrededor de la
exégesis matemdtica propiciada por dicha orden.

Por lo tanto, creemos que, en un primer acercamiento al texto, Conink
intenta salvar el edificio cualitativo aristotélico, buscando armonizarlo con
las teorfas herméticas y modernas acerca de las matematicas. Lo cual serd

4 [bid, folios 3 y 4.

5 Para mayores detalles sobre la teoria hermética, véase Villoro, Luis, e/ Pensamiento
Moderno. Filosofia del Renacimiento, México, FCE, 1992, pp. 62 y s. Véase
ademas el ya clasico texto de Foucault, Michael, las Palabras y las Cosas,
México, Siglo XXI, 1968, pp. 26 y s., donde analiza la logica epistémica del
pensamiento renacentista.

6 Connink, op. cit., folio 9.
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un reto dificil también para los cosmégrafos posteriores. Sin embargo, para
hacer mucho mas sélida esta interpretacién seria necesario ahondar atin
mas en los problemas estrictamente técnicos con relacién a su solucién sobre
el problema de la duplicacién del cubo. El nuestro es un primer acercamien-
to y en el futuro haremos mds indagaciones al respecto.

Es importante entonces, iniciar el estudio acerca de la ciencia en el
Pert, en tanto que podrfa abrir nuevas perspectivas con relacién al desarro-
llo de la cultura cientifica, no sélo colonial, sino de las épocas posteriores. La
presente nota es un intento de contribuir a una exégesis textual bastante
abandonada con respecto a los aportes cientificos y matematicos de nues-
tros cosmégrafos.
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Solar,n.°1, afio 1, Lima 2005; pp. 115-125

ENTREVISTA ALDR.HORACIO CERUTTIGULDBERG

, . 1
por Rubén Quiroz

Revista Solar (RS). Cuéntenos de Ud., ;como se inicid en la filosofia y quiénes fueron sus maes-
tros, libros o situaciones histdricas que le dieron un «giro copernicano» en su vida? ;Como se
sitiia en In filosofin latinoamericana? ; Qué estd investigando actualmente y a qué se dedica?
¢ Apartede la reflexion filosdfica tiene otras ocupaciones? ; Cudl es su relacién con otros discur-
s0s como la poesia, el cine, ln milsica, el teatro o las artes plisticas?

Horacio Cerutti Guldberg (HCG). La definicién de mi vocacién filoséfica
requirié de una trayectoria sinuosa. De nifio variaba entre ser hermano ma-
rista (con quienes estudiaba), jesuita 0 médico. Después fui viendo con mds
claridad que el dolor ajeno me hacfa demasiado mal y pensé que serfa quimi-
co. Posteriormente, ya en el bachillerato, me interesé la quimica aplicada y
estuve seguro, durante algunos afios, de que seria Ingeniero Agrénomo.
Hasta que un dfa, que recuerdo muy bien, leyendo en cuarto afio del bachi-
llerato para una clase de Psicologia en el manual correspondiente, me en-
contré con los presocraticos y fue como una conexién instantdnea: jserfa
filésofo! Volvi del colegio a casa y le pregunté a mi madre si se podia estudiar
filosoffa en la universidad. Me dijo que pensaba que si, porque ella habia
querido estudiar geograffa y era en la Facultad de Filosoffa y Letras. Desde
ahi, y mientras conclufa el bachillerato, mis comparieros me bautizaron, no
sin fuerte ironfa y gran admiracién a la vez, como «el sofés». Enterado de
que existia la filosoffa comencé a leer la Introduccion a la Filosofia de Jacques

1 Agradezco la cordialidad y la calidez académica para la realizacion de esta entrevista
al Dr. Cerutti y su amplia disponibilidad para revitalizar el dialogo de nuestra
comunidad latinoamericana. Esta comunicacion se realizé en las primeras semanas
de mayo de 2005.
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Maritain y ;Qué es filosofin? de Ortega y Gasset. Tuve claro, desde el primer
momento, que un saber tan seductor, admirable e indispensable no podia
ser disfrute de unos pocos y debia abrirse a todos y todas. Fui cayendo en la
cuenta de que queria llevar la filosoffa a la calle, a la vida ptblica. Nada
logré echar para atrds esta conviccién. Ni los reparos familiares, especial-
mente de mis abuelos paternos que se opusieron tenazmente, ni las burlas
de uno de mis profesores de quinto afio, un hermano marista que, segura-
mente enterado de mis aviesas intenciones y sabedor de mi simpatia por el
Vaticano Il y Juan XXIII, me hizo pasar al frente a dar la leccién de filosofia
para exhibirme en ptblico como alguien que nunca podria dedicarse a la
filosoffa por falta de capacidad... Ingresar a la Facultad de Filosoffa y Letras
de la Universidad Nacional de Cuyo en Mendoza, Argentina, fue una expe-
riencia inolvidable.

Con América Latina me fui encontrando de a pocos. Primero, fueron
los ecos del 68 que me hicieron encontrarme con la utopia (un tema que no
abandonaria jamds); después la insurreccién popular conocida como
«Cordobazo», que hizo tambalear a la dictadura militar de aquel momento.
Junto con ello, la actividad como dirigente estudiantil y siempre la preocu-
pacién y la militancia politica. Desde el principio de mis estudios de filosofia
estaba convencido de que me dedicarfa a la filosoffa de la ciencia y a la légica
(trabajé mucho sobre el silogismo modal en Aristételes, la «cruz de los 16gi-
cos» como se decia en la época medieval). Al cursar Historia de la Filosoffa
Argentina me senti muy cerca e identificado con mds de una lectura. Cuan-
do tocd el ultimo seminario de la carrera con vistas a la titulacién, Arturo
Roig nos organizé un programa leyendo y discutiendo lo que después me
enteré eran las fuentes que habia usado Augusto Salazar Bondy para redac-
tar su clasico ;Existe una filosofin de Nuestra América? Ya nunca mas abandonaria
la reflexién latinoamericanista.

Me dedico a la Filosoffa Latinoamericana, a la Historia de las Ideas
(filosoficas) en América Latina y a la Filosoffa Politica. Actualmente dirijo
un proyecto colectivo de investigacion dedicado al tema: «Resistencia popu-
lar y ciudadania restringida: jestd en riesgo la democracia en América Lati-
na?». Llevo afios trabajando sobre democracia e integraciéon en nuestra
América. Por otro lado, tengo en proyecto un trabajo sobre las polémicas
filoséficas latinoamericanas en la segunda mitad del siglo XX. Me interesa
mostrar no sélo el desarrollo intrafiloséfico (por asi decirlo), sino la repercu-
sién y traduccion (;traidora?) del conflicto social en el seno de la discusion
tedrico académica. Es un proyecto largamente rumiado y que me entusias-
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ma mucho por sus aristas epistemoldgicas. Espero hacerme el tiempo para
poder llevarlo a cabo. Nunca abandono mis estudios sobre la utopia y ahora
he retomado un viejo proyecto iniciado a finales de los sesenta sobre el
milenarismo mitigado de un jesuita chileno expulsado por Carlos III.

Aparte de la reflexion filoséfica me encanta la politica, aunque el exilio
no me ha permitido ejercerla en plenitud. Me gusta estar al tanto y leer de
ciencias llamadas «duras», especialmente la fisica contempordnea. Tam-
bién soy muy afecto a la Teologia y a la hermenéutica biblica latinoamerica-
na, aunque no sea creyente. Las considero expresion muy relevante de la
cultura latinoamericana. Disfruto de la literatura, soy adicto a la poesia y
me gusta leerla en voz alta. He tratado de educar mi percepcion de las artes
plasticas, aunque nunca he podido dibujar bien. Me encantaria poder ha-
cerlo y también pintar o esculpir. Disfruté haciendo teatro en la juventud de
modo aficionado y disfruto asistiendo a representaciones. Soy un fanatico
del folclor argentino y me llega muy profundo la musica caribefia y también
la clasica. El cine me atrae mucho, pero odio ir por ir. Voy a ver peliculas de
las que tengo una idea acerca de su tema, argumento, actores, directores,
etc. Tengo necesidad de estar al tanto de las noticias. La radio ha sido mi
compafiera desde adolescente. Veo TV y leo periddicos. Selecciono lo que me
llega por Internet. Me gusta cocinar y jugar a las cartas. En el deporte he
probado casi todo. Me entusiasmaba mucho escalar y andar a caballo de
joven. También la bicicleta y nadar. En México practiqué unos afios remo en
los canales de Xochimilco y después hice gimnasia olimpica en la UNAM.
Dejé de practicarla hace unos siete afios. Ayer comencé a hacer Yoga y me
siento muy bien, aunque un poco agotado por la falta de condicién fisica y
el estrés de la vida ciudadana.

(RS). Ud. es uno de los intelectuales identificados con In filosofia de la liberacion y uno de los ms
activos en esta corriente. Desde su surgimiento hasta ahora ;ésta ha logrado sus objetivos sobre
los cuales se insertd en ln comunidad filosdfica latinoamericana?

(HCG). Hace dos afios se organizé una reunién en Rio Cuarto, Cérdoba,
Argentina, para recordar los inicios treinta afios atrds de la filosofia de la
liberacién. Alli nos homenajearon a algunos (no a todos) de los que conside-
raron pomposamente «fundadores». Esa filosofia surgié en medio de
complejisimos conflictos sociales y politicos en Argentina y en el contexto de
una América Latina sacudida por el ciclo de terror que inici6 con el golpe de
estado en el Brasil de 1964. En medio de la derrota que produjo el golpe del
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76 en Argentina y que dio inicio a la que se conocié como la «guerra sucia»
—aunque lo de «guerra» es bastante discutible, porque de un lado estaba la
fuerza y del otro el padecimiento..—, forzado al exilio después de dolorosas
experiencias familiares que se prolongarian lamentablemente, me dediqué a
estudiar autocriticamente esas manifestaciones filoséficas en cuya gesta-
cién habfa participado. Fruto de ello fue un trabajo, que concebi como un
breve articulo. Después se convirtié en un texto extenso, donde por primera
vez se dio cuenta de los origenes y la articulacion conceptual de la filosoffa
de la liberacién. Debo reconocer que se ha convertido en un cldsico de refe-
rencia obligada. Incluso aquellos que sefialaron desacuerdos con la integpre-
tacién alli esbozada, no pueden ocultar su deuda con esos enfoques. Ac-
tualmente se ve resurgir el interés general por los temas que en los sesenta y
setenta nos preocupaban, aunque muchas veces tergiversando el sentido y
mistificando acerca de un presunto desinterés por la democracia o un
voluntarismo revolucionarista irreflexivo e ingenuo. Nada menos cierto. Pero,
en todo caso, las situaciones de injusticia, exclusién, marginacion, sumision
y dependencia, que en aquellos afios se destacaron a partir de la experiencia
profunda de la alteridad, vuelven a estar sobre la mesa o, mejor, en plenas
calles en la exigencia de la resistencia popular y de su organizacién para
recrear la practica politica en la regidn y en otras regiones del planeta. Las
insuficiencias tedricas de la filosoffa de la liberacion en sus diferentes versio-
nes no le restan méritos al esfuerzo efectuado en su oportunidad. Por ello
siempre he planteado que lo importante es el avance del proceso liberador
como tal y que se debe hablar de filosoffas para la liberacién, donde lo
importante es ese 0 esos procesos.

(RS). Habia una relacién estrecha con In teologia de la liberacion e incluso, algunos sostienen que
se retronlimentaban. ; De qué manera se procesd esa relacion todo este tiempo y cudl es la relacién
actual con ella?

(HCG). No exclusivamente con la teologfa, sino con todo el pensamiento de
la liberacién. La pedagogfa del oprimido de Paulo Freire, el teatro popular de
Augusto Boal, la «teorfa» de la dependencia. Y, antes y como marco de

2 Me refiero a Filosofia de la liberacion latinoamericana. Prélogo de Leopoldo
Zea. México: FCE, 2.7 ed., 1992 (la 1.* ed. es de 1983), 320 p. Se encuentra en
proceso la tercera edicion corregida y aumentada. Trabajos elaborados antes, durante
y después de ese libro se encuentran reunidos en volumen bajo el titulo Filosofias
para la liberacion ;liberacion del filosofar? Prologo de Arturo Rico Bovio. Toluca,
Estado de México: UAEM, 2.7 ed., 2001 (la 1.* es de 1997), 221 p.
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referencia del conjunto, lo que se conocié como el «boom» (en expresion
discutible y discutida) de la literatura latinoamericana. En la obra antes
mencionada examiné eso con todo el detalle que pude. Para cefiirnos a la
teologfa, de conformidad con su pregunta, creo que hay que tomar en con-
sideracién algunos puntos nodales. El error frecuente de hablar de la «teolo-
gfa de la liberacién» en bloque, como si a su interior las posiciones fueran
homoggéneas. Ni lo son, ni lo fueron. Por razones ideoldgicas, generacionales,
etc. Tampoco su recepcién o repercusién fue uniforme al interior de las
filosoffas para la liberacién. Algunas prolongaron la teologia en la filosoffa
enfatizando la ética. Otras valoraron sus esfuerzos hermenéuticos como
expresion de la cultura latinoamericana, pero se centraron en las dimensio-
nes epistemoldgicas y politicas con independencia de toda posicion fidefsta.
Siempre he tenido la impresién de que la tendencia de la ‘alimentacion’,
para seguir con la metdfora de su pregunta, ha ido de la teologfa a la filoso-
ffa y no tanto a la inversa. Con todo, la creatividad en teologia ha sido muy
grande y su repercusion ptblica mayor, seguramente por sus connotaciones
pastorales directas. En todo caso y a pesar de la ingente bibliografia dispo-
nible, percibo menos originalidad actualmente y una cierta reiteracién de
tesis muchas veces no bien digeridas. Un estudio a fondo de las virtualidades
y matices de la produccién inicial de la teologfa de la liberacién estd todavia
pendiente. Es comprensible también que los ataques implacables de que ha
sido objeto hayan afectado al movimiento. La tltima designacién nada
menos que de Ratzinger como Papa coloca la discusién de nuevo sobre la
mesa. Por su parte, espero mucho de las investigaciones en curso sobre las
modalidades y aportes, muchas veces pioneras de la reflexion protestante.
Trabajos como los de Rubem Alves revelan una creatividad y un ingenio
trasgresor y subversivo en dimensiones sugestivas y poco apreciadas toda-
via. La filosoffa académica (por no decir refugiada en el academicismo) no
tiene ni idea de estos desarrollos y le harfa mucho bien rastrearlos e infor-
marse. Llevo afios insistiendo en lo mucho que se puede y se debe aprender
de la hermenéutica biblica de la liberacién para una hermenéutica rigurosa y
fecunda.’

(RS). Desde los célebres debates sobre la existencia o no (Zea, Salazar Bondy) de la filosofia
Intinoamericana, cudnto han cambiado nuestras preguntas filosdficas y qué tanto ln imagen de
nosotros mismos como cultura?

3 He tratado de sugerir lineas de reflexion en: «Preliminares hacia una recuperacion
del cuerpo en el pensamiento latinoamericano contemporaneo», en prensa.
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(HCG). He mostrado en otros trabajos que con el texto de Augusto Salazar
Bondy4de 1968 se abre la segunda mitad del siglo XX en filosoffa latinoame-
ricana. En nuestra historia general se abri6 en 1959 con la Revolucién Cuba-
na. En filosoffa con ese libro cldsico, que lleva a su culminacién el largo
debate sobre la existencia 0 no y abre un debate suceddneo sobre los carac-
teres de esa filosoffa. Es a lo que Leopoldo Zea responde con La filosofia latinoa-
mericana como filosofia sin mds de 1969, pero que tuvo otras intervenciones
destacables como la de Helio Gallardo, por ejemplo.” En Filosofar desde Nuestra
América... traté de mostrar cémo se puede filosofar —y de facto se lo ejerce—
lo nuestro americanamente. Lo importante es desarrollar una actitud
epistemoldgicamente pertinente, rigurosa y fecunda, que permita avanzar
en el estudio y transformacién de la realidad sociohistérica en que se desen-
vuelve nuestra vida cotidiana. Es constatable que muchos colegas siguen
con la discusion de si existe 0 no existe una filosofia latinoamericana, discu-
sién que reiteran como callejon sin salida de una supuesta contraposicion
entre particularistas y universalistas (con una variedad de denominaciones
que no puedo repetir aqui para no cansar). Olvidan el inmenso e importante
desarrollo de la Historia de las Ideas, que mostré fehacientemente la existen-
cia con larga data de una reflexién filoséfica que bien puede denominarse
como propia, aunque quizd no siempre del todo apropiada (en las diversas
insinuaciones del término). Se olvidan de la advertencia del Marti de Nuestra
América: «Cree el aldeano vanidoso que el mundo entero es su aldea...», que
se sittia en la gestacion misma de nuestro filosofar. No han estudiado ni
menos atendido a las ensefianzas y propuestas decisivas de Francisco Mir6
Quesada, quien en su Despertar y proyecto del filosofar latinoamericano de 1974 dis-
tingui6 y caracterizé la oposicién entre proyecto «asuntivo» y proyecto «afir-
mativo» e inicio su superacién.

Finalmente, creo que no hay que confundir las taras academicistas,
con la concepcién de cultura. jTantas veces la academia no ha estado a la
altura de las demandas de las grandes mayorfas en la regién! En todo caso,
es irrelevante que algunos tengan dudas de nuestra capacidad de
interlocucién en el dmbito mundial. Que la repercusién sea escasa, todavia
es constatable. Pero cada vez més se participa en un didlogo desigual, deni-
4 Cf. Filosofar desde Nuestra América. Ensayo problematizador de su modus

operandi. México: Miguel Angel Porraa / UNAM, 2000, 202 p.
5 Sobre este debate he tratado en varios trabajos. Remito, entre otros, a «La
manifestacion mas reciente del pensamiento latinoamericano», que aparecio en

Cuadernos Hispanoamericanos de Madrid en 1982 y se reproduce en Filosofias
para la liberacion..., op. cit. pp. 35-63.
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grante e invisibilizador por definicién. No por mérito de los intelectuales,
sino por la resistencia de los sectores sociales que se organizan para defen-
der su dignidad y pronunciar su palabra, constructora de futuros que no
sean mas de lo mismo. Sélo el intento ya es valioso y abre nuevos derroteros
insospechados y sin garantfas de logro ninguno. Pero vale la pena recorrerlos.

(RS). ; Desde su punto de vista cudl es el estado actual de la filosofia latinoamericana? ;Quéle
espera a ésta y cudles son sus tareas filosdficas?

(HCG). Goza de buena salud, si a eso se refiere la pregunta. Y eso, aunque
no sea, ni mucho menos, hegeménica en la academia. Quiza el no serlo la
sobreexige mds y mejor. Con esta constatacién no se puede, sin embargo,
dejar de advertir mucho de diletantismo, repeticién acritica o trivializaciones
sin sustento, que se presentan como filosoffa latinoamericana. En todo caso,
cada vez son menos los que toman la expresion en sentido literal y la valo-
ran en su arbitrio histérico.

A la filosofia no sé qué le espere al filosofar un camino fecundo y
abierto de par en par. Siempre y cuando estemos a la altura de las exigencias
tedricas y sociales que implica, las tareas son ingentes: conocer nuestras
tradiciones y para ello hay que reconstruirlas criticamente. Asi, quedaremos
en condiciones de prolongarlas o de disentir con conocimiento de causa.
Articular la reflexién a la movilizacién social, que pugna por transformacio-
nes impostergables. Alli es donde hay que aportar el granito de arena del
esfuerzo racional, de ingenio (intelecto y pasién en mdxima tensién) en pro
de una vida colectiva (e individual) que merezca el nombre de humana. El
debate con las ciencias y la tecnologfa, no flirteando con lo que deberfan ser,
sino a partir de lo que efectivamente son y han sido en la regién, para abrir
cauce a las politicas ptiblicas que se requieren al respecto. El reconocimiento
y aprendizaje de otras modalidades de filosofar que estdn vigentes en los
pueblos originarios y en nuestra raiz africana. La recepcién y procesamiento
del radical aporte epistemolégico del feminismo. El reconocimiento de la
larga demanda por la democracia en la region, sus caracteristicas y el modo
de consolidar una democracia radical en la calle, en la casa y en la cama. La
reelaboracién conceptual, con el apoyo de las ciencias sociales y de la histo-
ria, de viejos fendmenos mds vigentes que nunca: imperialismo, revolucion,
poder, religion, ideologia, dependencia, utopfa, comunidad, cultura de ma-
sas. La transformacién del modo en que se forma a los «profesionales» de la
filosoffa en la academia, particularmente en las universidades pblicas. Es
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menester incrementar la disposicién de servicio a la colectividad. Conviene
mostrar la vigencia de la reflexion filoséfica en el debate priblico. Llevar la
filosoffa a la calle o, mejor todavia, ser capaces de recoger, leer, interpretar la
filosoffa que surge en la calle y potenciarla —o criticarla y modificarla, si es
el caso.

(RS). Enun mundo globalizado, en la que también se agudizan las diferencias sociales, ;cudl es
el rol del fildsofo y mds todavin desde nuestra condicion latinoamericana?

(HCG). Antes de que se pusiera de moda hablar de mundo «globalizado»
dos de nuestros grandes maestros nos marcaron el camino con toda preci-
sién. Simén Rodriguez insistia: en nuestra América «no inventar es errar» y
José Marti recalcaba: «Pensar es servir». Como fildsofos debemos concien-
tizarnos de que somos primero y siempre ciudadanos y asi deberemos par-
ticipar en la lucha en contra de las formas de una globalizacién que nos
somete y nos explota. Eso no podremos eludirlo. Nuestro aporte especifico
ird por el lado del ejercicio critico, si somos capaces de hacer primero el
autocritico, para colaborar con aquello en que estamos (deberiamos estarlo)
ejercitados: el esfuerzo racional, argumentativo, desocultador de manipula-
ciones ideoldgicas, iluminador de rutas por donde «surearnos», que dema-
siado norteados o desorientados estamos ya...

(RS). Nuestra comunidad ya no sélo Iatinoamericana sino iberoamericana ; tiene puentes de
comunicacion? ;Hay algo en comiin entre nuestras comunidades y como nos situamos frentea
otras tradiciones como la europea o la norteamericana?

(HCG). Hay puentes, pero no suficientes. El mayor esfuerzo por hacer es
leernos, conocernos, criticarnos, «retroalimentarnos» (para seguir con su
término). Para ello es menester un gran esfuerzo de circulacién de nuestros
materiales y un gran esfuerzo para alcanzar la actitud adecuada. Hay que
pensar, primero que nada, que vale la pena también leer a los nuestros. Con
las mismas precauciones y finura de matices (filolégicos, lingiiisticos, etc.)
con que leemos a los cldsicos de otras partes y también reconocer que tene-
mos nuestros cldsicos. Ademds, incluso la lectura de clasicos de otras partes
suele no venir acompafiada del reconocimiento de que no los empezamos a
leer hoy, sino que hay una larga tradicién de lectura que merece ser conocida
y evaluada. El didlogo con la filosoffa africana y asidtica sigue estando
pendiente, por cierto.
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Frente a las tradiciones europea y norteamericana no «nos situamos».
Nos situaron y seguimos muchas veces de rodillas. Eso es lo que debe cam-
biar, por aquello de que «... nuestra historia nos es mas necesaria» (de nuevo
Martf). No por ignorar la otra, que ese es también uno de nuestros pendien-
tes. Conocerlos mejor en su historia propia, contextualizarlos para dejar de
«idolizarlos» e idealizarlos ingenuamente, como si fueran la expresién de lo
universal, sin mas.

(RS). Mencione cinco libros imprescindibles de Ia filosofin latinoamericana y razones por las
cudles los escogid.

(HCG). Es muy dificil reducirlos a sélo cinco. Pero para seguir las reglas del
juego que marca su pregunta anoto los siguientes, sin menoscabo de mu-
chos otros que merecerfan estar también aqui mencionados y que para mi
han sido y siguen siendo imprescindibles.

Augusto Salazar Bondy, ;Existe una filosofia de Nuestra América? de 1968.
Por las razones ya dichas y porque fue capaz de articular la Historia de las
Ideas con el debate sobre la existencia y con las condiciones que consideraba
indispensables para una filosofia auténtica.

Francisco Mir6 Quesada, Despertar y proyecto del filosofar lntinoamericano de
1974. También por las razones antes dichas y por otras que se agregan a
continuacién. Se nota que la edicion es tardia con respecto al contenido del
texto. Seguramente se demoré mds de lo previsto en los tramites editoriales.
En este texto se narra con todo rigor el testimonio del surgimiento de la
filosoffa latinoamericana contempordnea a partir de los magisterios funda-
mentales de Francisco Romero (desde Argentina) y de José Gaos (desde
México).

Leopoldo Zea, Filosofin de la historia americana de 1978. En este libro cumple
el discipulo con el compromiso que tenfa con su maestro José Gaos y da
cuenta de una Filosoffa de la Historia de esta América en el marco de la
historia mundial. Es quizd el libro mas meditado y logrado de toda la impor-
tante produccién de Zea.

Arturo Andrés Roig, Teorfa y critica del filosofar latinoamericano de 1981. Este
texto constituye uno de los momentos clave del historicismo latinoamerica-
no, donde a partir de Kant y Hegel se sistematiza un filosofar que prolonga
la Historia de las Ideas en nuestros dias, mostrando toda su vigencia y su
filo critico.
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Francesca Gargallo, Las ideas feministas Intinoamericanas de 2004. Porque
completa una faceta muy descuidada de la reflexién filoséfica latinoameri-
cana: la del pensamiento feminista latinoamericano. Y lo hace con rigor,
recurso cuidadoso a las fuentes y prosa primorosamente cuidada.

(RS). ;Qué nos puede decir de fildsofos peruanos y sus producciones reflexivas?

(HCG). Respondo preocupado, porque la memoria juega malas pasadas. En
todo caso y sin dnimos de exhaustividad, puedo mencionar algunos de los
aspectos que mas han repercutido en mi propia reflexién.

José Carlos Maridtegui inicia sus Siete ensayos... con un epigrafe de
Nietzsche citado directamente del alemdn: «Ya no quiero leer a ningtin
autor en el que se advierta su intencién de hacer un libro, sino a aquellos
cuyos pensamientos se convirtieron sin pretenderlo en un libro». ;Serfa ex-
cesivo leerlo como una reivindicacién de la fuerza del ensayo como biisque-
da de conocimiento acerca de una compleja realidad? En todo caso, hay un
aprecio al eclecticismo, que pone en cuestién su rechazo indiscriminado.
Son dos temas a seguir repensando desde su esfuerzo por situarse en el Pert
y la «Nuestra América» de su tiempo.

Francisco Miré Quesada es un maestro que me ha honrado con su
amistad y de quien me he beneficiado de su magisterio indirecto en innume-
rables reuniones académicas y didlogos muy fecundos, ademds del prove-
cho que proporciona la lectura cuidadosa de sus obras. Siempre senti una
particular afinidad con sus enfoques, justamente por su fina dedicacion a la
légica, al estudio de la razén, por sus conocimientos matematicos y cientifi-
cos. Su rigor epistemoldgico, su erudicién, su humanismo y su conocimiento
de la ciencia son mundialmente reconocidos. Por algo ha sido el primer y
hasta ahora el tinico latinoamericano Presidente de la Federacién Interna-
cional de Sociedades de Filosoffa. A ello debo agregar su sensibilidad por la
historia y, particularmente, por la Historia de las Ideas y su participacién
protagonica, critica y fraterna en la filosoffa latinoamericana.

Gustavo Gutiérrez no necesita comentarios como tedlogo de la libera-
cién. Aqui me interesa subrayar el provecho filoséfico que la lectura y estu-
dio de su obra produce. Si tuviera que sintetizar en sélo tres aspectos su
aporte dirfa: solamente hay una historia humana; salvacién y liberacién son
conceptos complementarios, pero no equivalentes; la utopia es la vivencia
de un ya, pero todavia no, que no se confunde con la escatologia.
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Augusto Salazar Bondy fue un renovador que dio pasos adelante.
Formado en la fenomenologfa y la tradicién llamada analitica, no descuidé
su labor como Historiador de las Ideas peruanas. Su concepto de dependen-
cia con dominacién constituye un aporte fundamental y poco atendido en
la reflexién ulterior. Su Bartolomé o de la dominacion constituye un intento muy
fecundo de explorar las posibilidades didacticas del didlogo filoséfico en
dmbitos mds amplios que la pura actividad académica. En esta obra debe
agradecérsele su esfuerzo fundamentalmente de ingenio.

Marfa Luisa Rivara de Tuesta es también una maestra muy querida y
con una actitud vital muy comprometida. Sus trabajos de Historia de las
Ideas, recogidos en tres valiosos voliimenes por el FCE en Lima, han permi-
tido reconstruir no sélo buena parte del pensamiento colonial sino también
del pensamiento precolonial en la zona andina. Asi, hemos podido acceder
por la via de las crénicas a partes sustanciales del pensamiento filoséfico
quechua. Sus trabajos sobre José de Acosta y sobre los Idedlogos de la Emancipa-
cién Peruana son de consulta obligada. Este tltimo tuvimos la fortuna de
reeditarlo hace unos afios aqui en México, en Toluca.

David Sobrevilla también ha hecho un aporte muy destacado con los
dos voltimenes de su Repensando In tradicion nacional. Es provechoso leerlo tam-
bién por sus criticas sugerentes a los autores que estudia minuciosamente.

Edgar Montiel fue mi compafiero de trabajo hace afios durante un
tiempo aqui en el CCYDEL y hemos mantenido nuestra amistad con el paso
del tiempo. Ha desarrollado una produccién intensa desde la UNESCO,
promoviendo la reflexién latinoamericanista. Recuerdo sus textos sobre Ju-
ventud de In crisis (que él coordinara), Barro Pensativo y, sobre todo, El Humanismo
Americano, donde despliega toda su experiencia de muchos afios en la bis-
queda de un pensamiento propio.

Carlos Franco es un reconocido maestro en Psicologia Social, pero no
puedo dejar de recordar aqui su muy importante estudio Acerca del modo de
pensar la democracia en América Latina donde brinda elementos fundamentales
para la reflexién filoséfico-politica.

Morgan Quero es un joven intelectual peruano dedicado a la sociolo-
gfa, pero también ha hecho sugerentes aportes para el pensamiento politico
latinoamericano. Destaco, sobre todo, sus estudios sobre las rebeliones re-
cientes que han culminado en la renuncia y/o destitucién de presidentes en
la regién.
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Solar,n.°1,af10 1, Lima 2005; pp. 127-128

BREVEENTREVISTA A
DONFRANCISCOMIRO QUESADA

Francisco Miré Quesada Cantuarias (Lima, 1918), «conversa»

nocturna en su fabulosa biblioteca en la ciudad de Lima. Realmente una delicia
platicar con una de Ins leyendas de la filosofia latinoamericana, mientras
saboreamos sanguchitos y cocacolas con mi entrafiable amigo Paco.

A los cinco dins de mayo, a eso de ls 8 de la noche, 2005.

(por Rubén Quiroz y Francisco Mird Quesada Westphalen)

Mi padre RACSO (Oscar Miré Quesada), en el fondo queria que estudiara
filosoffa. Y ya desde el colegio me invitaba a leer a Descartes. Pero lo que fue
mi giro y decidié que yo estudiara filosoffa fue Kant, con La critica de In razén
pura. Eso cambié mi forma de pensar. Estudié en la Catdlica, pero una
universidad confesional no era lo mejor para mi. Tuve una fuerte y larga
discusién con Ernesto Alayza, un lider catélico, sobre mis razones seculares
y €l defendiendo lo contrario. Asi es que, ni modo, tenfa que dejar ese lugar.
Justo San Marcos se reabrid (ya que siempre, por ser cuna de rebeldia, la
paraban clausurando) y estaba lo mejor en filosofia con grandes maestros,
asi es que ni dudarlo. Sélo que tuve que dar todos los exdmenes de nuevo ya
que no me convalidaron nada. Realmente quien me inici¢ rigurosamente en
filosoffa fue Julio Chiriboga. Tuve unas clases inolvidables con él. Imaginen-
se, un seminario solo sobre el prélogo de La critica de In razén pura. Maravilloso.
Con Teodosio Cabada fue también impresionante, me introdujo a Toynbee.
Estudié también matematicas puras e inicié el estudio de la l6gica matema-
tica en el pafs. Mi primera salida fue a Argentina. La persona que me habia
invitado no lo encontraba donde se suponia que debia estar. Asi es que
hasta que lo encontrara me puse a ver cine, teatro, en Buenos Aires. Di mi
primera conferencia internacional, yo tenfa como 19 afios. Asi empezé mi
periplo de viajes interminables y enriquecedores. Luego he estado en un
lugar querido como es México, en la UNAM, al cual he vuelto varias veces.
Fue por allf que conoci a Norbert Wiener, quien me invité a visitarlo en
EE.UU., asi es que fui. Realmente inolvidable, una experiencia prodigiosa.
Donde yo estaba alojado se vefan sus primeros trabajos sobre la computado-
ra, con su sinfin de focos y todas esas luces. Realmente estuve agradecido.
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En Lima fui a buscar a un joven mexicano que estaba de visita, el cual
Francisco Romero me pidi6 tratar. Un pedido de Romero era una orden. Era
mi mano Leopoldo Zea. Con el cual hemos discutido interminables veces.
Pero muy querido por mi. Igual que Villoro. Fue una generacién fabulosa.
Principalmente sobre lo que nos concernia en filosoffa latinoamericana. Pen-
samos, conversamos y lefamos mucho. Hasta que conoci a un verdadero
genio, ademds de genial, el brasilero Newton Da Costa. Notable innovador
en légica-matematica, fui yo quien le sugiri¢ llamar su trabajo «Ldgica
Paraconsistente», lo cual parece le gustd. Soy muy amigo de él y nos comu-
nicamos siempre. Aunque como mecandgrafo soy lento, uso la computado-
ra casi siempre. Igual es 1til. He estado en varios lugares: Cambridge, Oxford
y muchas universidades dando conferencias. También en el College de Fran-
cia, estuve alojado con Camus, ademds de conversar con Sartre. Aunque en
Espafia al comienzo no me invitaban, luego ya he ido acercindome a ellos.
Con los fildsofos peruanos mi relacién ha sido cercana. Con Salazar mi
relacién se inicid cuando yo era su profesor: era un tipo muy bien leido; lo
tuve que exonerar del examen pues ya sabia bastante. «Oiga Salazar, usted
no tiene por qué pasar por una evaluacion», «muchas gracias, muchas
gracias», repetia. No quedaba mds que cimentar nuestra amistad. Fuimos
intimos, yo lo querfa mucho. Una pena su joven desaparicion por unas
complicaciones médicas ahora manejables. Incluso en su etapa de poder
politico cultivamos nuestra amistad, a pesar de que el poder lo transformé.
Con Russo, si que nuestra relacién era dspera. Una vez quiso disputarme la
direccién del centro de investigaciones filosoficas. Pero yo en esa época era
boxeador, levantaba pesas e incluso le gané a Ledgard, campedn sudameri-
cano ligero de boxeo, asi es que Russo Delgado tenia que mantener prudente
distancia. Era un hombre brillante a pesar de ser aprista; es una de las
mentes mas licidas que ha tenido San Marcos. ;Qué escribo ahora? Bueno
acabo de terminar la obra mds importante de toda mi vida, y con permiso de
Da Costa, se llama «Condiciones necesarias y suficientes de deducibilidad».
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También brevisima presentacion

A los filésofos las donnas nos han asaltado inmisericordemente. Y éstos
han respondido a veces acertadamente, otras mds bien como ejercicios ho-
nestos pero elementales. Hubo un momento en la historia en que era lo
mismo la filosoffa y la poesia. Y creo, con certeza heideggeresca, que volve-
ran a ser lo mismo. Hay algunos filésofos peruanos que han hecho una
travesia por los espacios poéticos de manera paralela, secreta, urdiendo
versos mientras una parte suya imaginaba certezas. Ahf van estos sefiores
mios, enderezando entuertos cartesianos. De ello se hace una sucinta pre-
sentacion y seleccion de algunos poemas. Quiero agradecer la colaboracién
entrafiable, en larguisimas noches de conversacion sobre poesia y sus varia-
ciones, con mis amigos poetas limefios: a Gonzalo Portals, a Carlos Carnero
por Cueto Fernandini, Zulen y Polar, y con quien he descubierto una pasién
comtin por la filosofia peruana.
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Jorge Polar

Arequipefio (1856-1932) y modernista extremo. Formado en la Universidad
San Agustin y catedratico de Estética en dicha universidad. Es el iniciador
de una familia dedicada al estudio de la literatura peruana

(Antonio y Jorge Cornejo Polar). Bibliotecario, filésofo, novelista y poe-
ta. Publico Historia del Perii (1887), Estudios literarios: algunas notas (1886), Blanca
(novela, 1891), Nociones de Estética (1900). De Revista (Universidad de Arequipa,
afio V, diciembre 1932, n.° 6, dedicado a su memoria) extraemos lo que
sigue:

FLORES

Ella duerme a la sombra

De un viejo sauce de caidas ramas

Y esparcen en la tierra, como alfombra,
Sus flores amarillas las retamas.

Yo voy a visitarla cada dia
Cuando la tarde acaba,
Porque ella me decia:

—si en esta aldea muero,
que vengas y me traigas muchas flores
todas las tardes quiero.

ipobre nifia; Su triste y dulce encargo
c6mo no he de cumplir toda la vida,
si sé que hasta en el cielo es muy amargo

ver que alguien que nos quiso nos olvida.

(1895)
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Pedro S. Zulen

Limefifsimo de origen chino. Esposo imaginario de la sefiora Dora Mayer,
que se hacfa llamar, para terror de la libertad, Dora Mayer de Zulen. Jamas
se casaron y ella era décadas mayor que el inteligente muchacho. Estudiante
de San Marcos, donde se gradué con una declaracién de la lucidez latinoa-
mericana, La filosofia de lo inexpresable: Bosquejo de una interpretacién y una critica de la
filosofin de Bergson (1920), siguié estudios en Harvard y estaba bajo la guia de
Mariano Iberico, quien lo asesoraba para su inacabada tesis doctoral. Biblio-
tecario y catedrético en San Marcos. Muerto de tuberculosis en 1925. Es un
caso excepcional y luminoso de conjugacién de talento y conocimiento. Es
nuestro primer filésofo vanguardista. Fundé la Asociacién Proindigena y
reelabord, aqui coincide con Maritegui, la definicién de lo peruano. Escribi6
ensayos, narraciones. Algunos libros suyos son Del neohegelianismo al neorrealismo
(1924) y Légica y psicologia (1926). De La poesia de Zulen (1927), un apologético y
melodramdtico memorial de Mayer sacamos lo que sigue, en homenaje a su
gran amigo José Maria Eguren:

PAMPSIQUISMO

Una malla enmarafiada y zarcillosa,

Que se extiende por los bosques inviolados,
Lleva oculta entre sus redes, orgullosa

Los racimos de unos frutos anhelados.

Imaginan los que piensan —jno son humanos;
Que alli tienen bajo sombra sus moradas,

De los seres y las cosas los arcanos.
(Creaciones infantiles de las hadas?

¢Es la malla que tuvieron presentida
los antiguos de la Grecia pensadora,
la que encierra los misterios de la vida,
que medita mi conciencia sofiadora

si los sabios le sondean

sus sinuosas convergencias,
e incumben y plantean
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agotando irreverencias,
y con los iones que ellos crean,

(he de fiarme de su ciencia fementida?
no del vulgo que prodiga sentencia,
ese vulgo que este mundo delucida?

Y con todo ;es la malla existencia?
Objetiva en la materia? ;d6 se anida?...

Dejad a mis poetas, los que riman ilusiones,
Los que glorian la conciencia, creadora de la malla,
Cantar el devenir, con baladas y canciones

Que es la urna inmateriada, verdadera, donde se halla.

(Lima, ix, memxi)
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Carlos Cueto Fernandini

Naci6 en Ica en 1913. Husserliano, dedicado al estudio de la psicologfa y la
educacion. Retraido y de orientacién mistica y preocupado por el concepto
de intencionalidad. Incluso fue Ministro de Educacién. Murié en 1968.
Public El naturalismo frente a ln fenomenologia (1938), La polémica Tredelenburg-Kuno
Fischer (1936), El problema del conocimiento en los sistemas racionalistas (1946) y Poemas
dispares (Ediciones Cuadernos del cocodrilo). Del Indice de la poesia peruana contem-
pordnea (1900-1937) publicado en 1938 en Santiago de Chile, del rococd y aprista
Luis Alberto Sanchez, obtenemos lo siguiente:

La estrella es libre. {Ojo Mioj Ella levanta su forma por encima del
parpado. Asistid a la disolucién de los lugares. Sus ondas vienen, represen-
tando su cuerpo; lucen sus alientos brillantes. Después de haber permaneci-
do sembrados en una tierra de tiempo, inconstantes y raudos, suben sobre
los parpados, desvaneciéndose, desvaneciéndose. Ojo Mio: jacércame al
Perfil; acércame, haciendo la violencia més lejana, al lugar donde todas las
imdgenes se retinen;

Decid: Estrella. Su costa de imdgenes. Su susurro. El pulso de su ino-
cencia. jBajdisj jqué islas menos claras que él mismo se impone el viento;
Detrds de tu gesto, tus brazos, tus piernas, descendiendo quebrado y sollo-
zante, descubro tu gallarda columna vertebral, aureolada de afios, flores,
sangre. Descubro el obscuro fango, las raices, los desconocimientos. Pero el
viento es raudo. Pero el perfil es raudo. Si, pero de los apretados mundos
emerge la bruma, la tierna sorpresa, los fugitivos cabellos. Pero las palabras
no dichas escancian su voz. Pero los pasos no caminados reposan su huella
sobre su ligero contoneo. Esta es la forma.

iRecuerda, Ojo Mio, atn cuando sobre ti se deslizan los apenados
olvidos; La esencia. Las ondas. El viento sobre los parpados. La esencia.

(1934)

135

‘ 08_la mentira de sophia.p65 135 06/09/2006, 06:03 p.m.



POETAS Y FILOSOFOS PERUANOS

Manuel Mejia Valera

Naci6 en Lima en 1928. Filésofo sanmarquino y dedicado a crear bajo las
musas surrealistas y funambulesco limense, acucioso lector de libros de
viejo, casi dionisiaco in extremis. Ha publicado: La evasion (1954), Lienzos de suefio
(cuentos, 1959), Un cuarto de conversion (1966), Fuentes para la historia de la filosofia en
el Peri (1973), En otras palabras (1973) y una Antologia de José Maria Eguren (1974).
Exiliado por mucho tiempo en México, publicé algunas anénimas novelas
épicas, unos relatos de inspiracién borgeana. No se sabe mucho de él. Hay
quienes dicen haberlo visto regentando una tardia escuela socratica en terri-
torios chicanos. Obviamente, para espanto de los criticos literarios, no apa-
rece en ninguna antologfa de poesia peruana y sus libros son inhallables. Se
sospecha de su inexistencia y que ha elegido la desaparicion como método
de conocimiento. Los mds incrédulos sostienen que jamas fue poeta. Lo que
sigue rebate semejante hiptesis. Los poemas son de PAGINA EN BLAN-
CO (La Mdquina Eléctrica ediciones, marzo de 1977, México 3, D.F. Tiro de
500 ejemplares numerados y firmados). La disposicion inicial de los poemas
era horizontal.

El blanco semen que tifie tierras 6seas en nieve adormiladas; llamas
que devoran la blanca de lagos cristalinos serenados por taciturnas acacias;
perpetuos insomnios del blanco rey que, ante el desfalleciente color del hue-
vo mistico, ansia enrocarse con torres de marfil; bellas durmientes sacudi-
das por angeles que en la letal orilla de pistas de patinaje aladas, cayeron a
plomo; breves y primorosos pies de hadas azucenas olorosos a talco en
alcobas viejas.

Al margen de lo dicho, una paloma empolla la blancura del verano.

El impetuoso flamear de carpas circenses entre los espacios erizados
del viento navidefio herido por la avidez errante de un trineo; desbocada
huida de esquiadores, con vellones de refulgente palidez en las manos, ante
el ocaso de un rayo de luna inmaculado; botellas de vino blanco que
sobrenadan en heleros delirantes tras la certilea agua abatida; como silen-
ciosos despojos errabundos se arremolinan panes, aljéfares, bagazo de cafia,
guanabanas y jicamas desgajados
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Tinieblas. Inmaculadas paginas de claro candor indescifrable, que nutren
escombros o pavor de humareda enjalbegada para rescatar al limbo amorta-
jado de espumosos deshielos: blanco cansancio que reposa en los torcidos
brazos de un traje de novia abandonado.

En su didfano frio. Con candido velamen, el blanco blanco resbala por
glaciares hacia un limbo de imptberes almas atrapadas en icebergs que
despliegan miradas de porcelana huera, en claros de luna y entre copos de
alba tinica. Alli, las dnimas en dddiva real se transfiguran: ciegos dados
que ruedan candorosos bajo cielos invernales y su cendal de auroras. Como
un tupido girar de trompos, alli espermas de peces de agua dulce fecundan
azahares y a su sombra

Un alba sin término. Sonrisas almibaradas y manos de abadesa que se
agitan como un destello enterrado. Velos niveos, helados nidos, vientos
encenizados sobre altas cumbres de los Andes donde impecables nifios
enjabonan una estatua de nieve. Esquivo cristal, palido desnudo que una
marejada de sal humedecida los recorre. Pdginas que con polvo de luz en su
espiral aprisionado, devastan la opalina soberbia de los cisnes que de polo a
polo ensombrecido al mundo con blancas

Blanca. En la dureza humeante de la escarcha la linfa brota de cuerpos
Exhaustos sobre arena calcinada. Y en la soledad mads aterida, infantes
Crecidos en extrafios pafiales son amamantados por madreperlas al caer
La plimbea ondulacién del dngelus. Allf algodones cobijan marfilineos
Extasis de mufiecas de muda porcelana entre la palidez de sales que
Encubren otra sal mas transparente. Una albura marinera descansa sobre
Racimos de almohada dementes. Se desatan cascadas que agitan la barba

137

‘ 08_la mentira de sophia.p65 137 06/09/2006, 06:03 p.m.



POETAS Y FILOSOFOS PERUANOS

Edgar Guzman Jorquera

Nacido en Arequipa en 1935. Fildsofo existencialista y dedicado investiga-
dor de las esferas de las ciencias matematicas. Profesor silencioso y virtuoso
versificador. Es reconocido apenas por algunos atentos lectores de su meta-
fisica sosegada. Lezameano, usé la poesia como un método de conocimien-
to antipositivista. Arquitecto del lenguaje se dedicé a transmitir filosoffa en
las aulas de San Marcos, la UNSA y la PUCP. Escribi6 Perfil de la materia (1987)
y Trilogia del mar (1993) del cual publicamos el consiguiente poema.

Oh mar, informe mundo donde la luz golpea,

En el fondo de tu impetu de cristal turbulento,

Te repliegas cubriendo, vejado, tu superfluo corazon,
La duda agazapada que atormenta

Tu grandeza sin rumbo, tus corrientes,

Cuya fuerza ocultas la filiacién incierta

Que ensombrece las olas ante el viento.

Sin embargo, te arrojas, desgarras tu vacio y contindas,
Insulsamente fijo a las razones pélidas

De una rabia incesante que indomable aletea.

En una inmemorial noche de rayo y trueno,
Estallé a borbotones tu opulencia uterina

Y emergieron mirfadas de animales hambrientos
Como tallos furiosos, como roncos cabellos:
Seres de crepitantes designios y osamentas,
Persiguieron la luz que concitaban.

De tu seno nacian drboles gemebundos
Envueltos en guirnaldas de peces coloridos,
Todos seres voraces, pese a sus suaves 0jos.
Tu matriz plena en cada célula florecia

Y en cada una anidaba potencia en potencia.
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Juan Ojeda

Nacido en Chiclayo en 1944. Muerto atropellado, algunos sostienen que se
lanz6 bajo las ruedas una noche obscura y definitiva de 1974 por las calles
de Lima. Orfico, lector terrible de Blake, Hegel y Rilke. Recurrié constante-
mente a la tradicién hermética para explicarse su ubicacién terrestre. Bajaba
a los puertos a beber con los pescadores, boxeador nocturno, izquierdista de
las utopias sesenteras, asiduo asistente a las bibliotecas de la ciudad.
Deambulaba ebrio de conocimiento por los pasillos del mitico Patio de Le-
tras de San Marcos donde repartia volantes y poemas y hermosas pesadi-
llas. Se le vio en multitudinarias marchas con La fenomenologin del espiritu en las
manos. Disfrutaba de Bach mientras descorchaba las azules cervezas que
no bebié con Luis Herndndez. Escribi6 Ardiente sombra (1963), Eleusis (1972),
Arte de Navegar (1986) de la cual seleccionamos el ya célebre poema siguiente.

SOLILOQUIO

A Yando
A Cesireo Martinez

Para el que ha contemplado la duracién

Lo real es horrenda fébula. Sélo los desesperados,

Esos que soportan una implacable soledad

Horadando las cosas, podrian develar nuestra torpe carencia,
La vana sobriedad del espiritu

Cuando nos asalta el temor

De un mundo ajeno a los sentidos.

(Qué esperarfas de ti

o una estéril misica cuyo resplandor al abismarse te anonadaria?
Pero ti yaces oculto o simulas alejarte

De lo que en verdad, es tu tinico misterio:

En la innoble morada de la realidad

Nutres un sentido mas hondo,

Del que ya ha cesado todo vestigio humano.

Y destruyes

El reino de lo innombrable, que en ti mismo habita.
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{Qué esperarias? ;S6lo madurar, descendiendo,
en una materia mds hurafia que el polvo?

Nada hay en los dominios frescos

Del suefio o la vigilia.

Asi

He considerado con indiferencia mi vida,
Y ya debemos marcharnos.
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INMEMORIAM

JUANABUGATTAS
(1949-2005)
Testimonio personal

por José Carlos Ballon

No conozco experiencia més dificil y penosa que la de intentar una breve
semblanza de un viejo amigo que acaba de morir. Transmitir a la esfera
publica un sentimiento tan privado nos condena frecuentemente a decir
lugares comunes, muy alejados de la experiencia viva de la amistad. Pero
también es cierto que quienes han tenido alguna vez esta experiencia
invalorable, ante la pérdida del amigo, sienten de manera imperativa la
obligacién de transmitirla a los demds, sin importar el fracaso de nuestra
comunicacion. Presumo en este momento, en acto irreverente, que esta expe-
riencia tiene algtn parecido con aquella que el viejo Spinoza describia con-
fusamente como «amor a Dios», para describir asi, un afecto desinteresado.

Conoci a Juan Abugattas a finales de la década del sesenta, cuando
éramos jovenes estudiantes de la Escuela de Filosoffa de San Marcos. Siendo
de la misma promocién y teniendo la misma edad —aunque no la misma
madurez— s6lo compartiamos parcialmente los mismos intereses en Filoso-
fia. Viviamos entonces un régimen curricular totalmente flexible. Sélo los
cursos y seminarios de «Historia de la Filosoffa» eran obligatorios. El resto,
estaba conformado por dreas temdticas diversas de caracter optativo. Yo
centré mi interés académico en las dreas de Epistemologfa y Filosoffa Politi-
ca, mientras que Juan lo hizo en las dreas de Filosoffa del Lenguaje y Filoso-
fia Politica.

Aunque compartfamos los cursos de Filosoffa Politica con los mismos
y notables maestros, divergiamos apasionadamente en nuestras opciones.
Todos los dias las disputas comenzaban en clase y luego se desarrollaban en
el patio y en la cafeterfa de Letras, de acuerdo con una vieja tradicion
sanmarquina. Los debates eran ideolégicamente virulentos, pero personal-
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mente afectuosos. La prueba de ello era que siempre comenzaban de manera
solemne y terminaban entre bromas y carcajadas.

De manera gruesa, se puede decir que yo tenfa una actitud radicalmen-
te fundamentalista de izquierda. Me dominaba una suerte de pretension
doctrinaria de elaborar una concepcién cientifica del mundo casi comtiana,
en un extrafio ensamblaje juvenil de tesis antimetafisicas del Circulo de Viena
con un marxismo militante. Estaba realmente fascinado con el programa
fisicalista del eminente miembro del circulo vienés Otto Neurat y con el
marxismo estructuralista del filésofo francés Louis Althusser. Juan se bur-
laba recurrentemente del «realismo ingenuo prekantiano» que suponia mi
propuesta y cada vez que debatfamos, con ironia polémica decia tener «la
sensacion de estar discutiendo con el barén de Holbach», un acartonado
materialista mecanico del siglo XVIIL

En cierta ocasion, aludiendo a las famosas Tesis de Marx sobre Feuerbach,
Juan me interrumpié durante un debate, para decirme que yo era un «mate-
rialista vulgar». El moderador —nuestro recordado Julio Sanz— lo inte-
rrumpi6 alarmado, para exigirle que discutiera «sin insultar». Muy circuns-
pecto y satisfecho por su intervencién, se quedé anonadado cuando luego
de unos segundos de silencio nos miramos y estallamos en una ruidosa
carcajada. Creo que Julio Sanz —poco interesado en la filosoffa marxista—
no entendié la caracterizacién de Juan ni tampoco nuestra risa, pero como
nos tenfa un gran afecto se quedé contento, pues por un momento temié
que termindramos «a los golpes».

En otra ocasion, durante una conferencia de los «Viernes Filos6ficos»,
en la que Juan se despachaba con unas breves frases contra toda pretension
de validez universal del conocimiento cientifico como representacién objeti-
va del mundo; Julio Sanz —acérrimo defensor de la ciencia moderna— no
pudo contenerse y con una sonrisa sarcastica volteé hacia algunos de los
oyentes y dijo: «habla con un cuajo, que hasta sus falsedades parecen ver-
dad». Los que escuchamos sus palabras estallamos en tales carcajadas, que
ya nadie pudo escuchar el resto de su argumentacion.

Debido posiblemente a la gran influencia de Salazar Bondy y Antonio
Pefia Cabrera (de quienes era alumno predilecto), Juan contaba con una
mayor erudicién cldsica que la de nosotros sus opositores y con una sensa-
tez poco comtin en un joven sesentero. Desarrollaba en aquella época una
mirada emparentada al Pragmatic turn de la filosoffa anglosajona iniciado por
la obra del llamado «segundo Wittgenstein». Su mirada critica consistia en
limitar la validez de toda pretensién discursiva a los marcos de un juego de
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lenguaje y al interior de una comunidad lingiiistica y su correspondiente
forma de vida. Pero me parece que él no compartia totalmente la mirada
radicalmente antimetafisica que imponia la filosoffa del leguaje anglosajona
al discurso filoséfico.

En efecto, tras la nocién witgensteniana de «formas de vida» asomaba
tenuemente en su discurso un horizonte ontoldgico-social, posiblemente
asociado a la nocién de «mundo de la vida» de la fenomenologia de Husserl
y en algtin sentido a la nocién de «formas materiales de vida» de Marx, asi
como también a la estrategia de «demolicion» heideggeriana de la ontologfa
universalista occidental. Sospecho que estos elementos extraidos y combi-
nados de la tradicién metafisica germana provenian de la influencia de
Antonio Pefia. Frente a este conglomerado conceptual, mi metafisico uni-
versalismo cientificista se encontraba con su —llamémoslo asi— «naciona-
lismo metafisico», como dos trenes que viajan a gran velocidad por la mis-
ma linea férrea pero en sentido contrario, particularmente cuando discutfa-
mos cuestiones de politica practica.

Su perspectiva filoséfica de juventud, se muestra con claridad en la
tesis de bachiller con la que se gradud en San Marcos en 1972, titulada: E!
concepto de andlisis en I segunda filosofin de Ludwig Wittgenstein. En mi modesta opi-
nién, es una de las tesis filosoficas mas inteligentes, concisas y finas que he
leido sobre el tema. Me dejé perplejo cuando la lef por primera vez en un
ejemplar mimeografiado que me obsequié. Por la madurez de sus reflexio-
nes, no parecia escrita por un joven de apenas 23 afios. Y cada vez que la he
vuelto a leer, he sentido una sana vergiienza al compararla con mi propia
tesis de bachiller ingenuamente dogmatica e irreflexiva. Para decirlo en po-
cas palabras, yo tardé mds de veinte tortuosos afios en llegar por mi propia
experiencia a conclusiones similares.

Posteriormente, por recomendacién de Augusto Salazar Bondy y Lu-
cho Piscoya, Juan viajé a los Estados Unidos luego de obtener una beca en
la Universidad de Kansas para seguir estudios de posgrado. Una vez mds,
alli se desempefié como un alumno brillante y obtuvo su grado de doctor
con una sobresaliente tesis de filosoffa moral y politica, titulada: Some remarks
concerning the general theory of human social praxis and its relation to ethical theory/, aseso-
rada por el muy respetado fildsofo norteamericano Richard Cole. De inme-
diato se le abrié una promisoria carrera docente en el mundo académico
estadounidense, donde produjo un conjunto de textos, cuyo mérito lo con-
dujo a ser en aquel entonces el tinico peruano incorporado a la poderosa
Sociedad Americana de Filosoffa.
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Todo esto lo dejé de lado a mediados de los afios setenta. Retorné al
Perti para reinsertarse en nuestro precario mundo académico y en su con-
vulsionada vida politica. Nunca le acepté como suficiente su justificacién
—cierta pero no convincente— de que el mundo académico primermundista
era «sumamente aburrido». Su incorporacién como docente en San Marcos
le obligé de inmediato a presentar su Tesis para obtener el titulo de Licencia-
do en Filosoffa en 1976, titulada: EI sistema de las necesidades y la ética, en la que
intent6 fundamentar epistemolégicamente las ciencias sociales en una teo-
rfa ética. Yo me encontraba totalmente alejado de la universidad en dicha
época y no pude asistir a su sustentacion ni leer el texto. Recién nos volvi-
mos a reencontrar casualmente en las polvorientas calles de Lima a fines de
la década de 1970 después de muchos afios de haber perdido todo contacto.
Con la sencillez que lo caracterizaba, aunque con un cierto temor mutuo por
nuestras divergencias politicas, nos abrazamos. Hablamos primero de ami-
gos y conocidos, nos contamos nuestras vidas y rapidamente comenzamos
a discutir de politica con la misma naturalidad y pasién como si nos hubié-
ramos visto apenas el dia de ayer.

Al poco tiempo —cuando fui abruptamente reincorporado a la docen-
cia en la universidad por accién de Luis Piscoya y Gustavo Saco— me presto
una copia de su tesis de doctorado. Me parecié que en ella habfa incrementado
su adhesion pragmatica, con una buena dosis de liberalismo politico. Pero
también me extrafi¢ que no fundamentara su punto de vista con las cldsicas
tesis contractualistas y utilitaristas, sino con ciertos imperativos categéricos
morales de tipo kantiano, completamente extrafios a la tradicién anglosajona.
Reparé en ello, pero ciertamente no fue ningtin asunto de mi interés hasta
los afios noventa, por motivos que mds adelante retomaré.

Lo que si llamé mi atencién y respeto hacia é] —luego de diversas
conversaciones ocasionales sobre los motivos de su regreso— fue darme
cuenta, de que el abandono de una promisoria vida académica en el apacible
primer mundo tenia en realidad que ver con tres lealtades profundas a lo
largo de su vida: su lealtad académica con San Marcos (un sentimiento de
deuda muy generalizado entre quienes realizamos gratuitamente nuestros
estudios superiores en una universidad publica), la lealtad nacionalista
para con su pais (el problema nacional es un tépico presente de manera
obsesiva en casi todos sus escritos), y en tercer lugar, su lealtad filial para
con la tierra de sus ancestros por la causa de la liberacién palestina. Tres
elementos integrantes y permanentes del resto de su vida. A lo largo de las
décadas del ochenta y noventa se dedicé con tal pasion a las tres, que los
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dias de su vida quedaban cortos frente a la cantidad de compromisos que
implicaban.

Més de una vez escuché el reproche de nuestro maestro Luis Piscoya,
—«jEstan desperdiciando sus vidas en la political»— exigiéndonos que nos
concentrdramos en la Filosoffa. Mas de una vez también comentamos priva-
damente que no le faltaba razén, pero la pasién por la vida politica era algo
que estaba metido en nosotros desde muy jévenes, tanto por motivos
generacionales como por nuestras propias aproximaciones filoséficas. Era
tal vez el tinico punto en el que coincidiamos. Esto se puede ilustrar con el
hecho anecdético de que ambos —de manera independiente— pusimos
como epigrafe de nuestras tesis de bachillerato el célebre parrafo del Fausto de
Goethe, en el cual este corrige la frase que inicia el evangelio de San Juan:
«En el principio era el verbo», por aquella otra que dice: «En el principio era
la accion».

Pero la experiencia politica no fue del todo irrelevante en nuestra evo-
lucién filoséfica. A lo largo de la dolorosa década de los ochenta y comien-
zos de los noventa, ambos fuimos abandonando progresivamente nuestros
respectivos puntos de partida filoséficos iniciales, aunque una vez mds,
nuestra evolucion intelectual fuera inversamente proporcional. El fue des-
bordando el enfoque de la pragmatica lingiiistica, primero al interior de la
propia Filosoffa del Lenguaje, en la bisqueda de universales seménticos o
pragméticos como los sugeridos por Chomsky o Appel, y luego poniendo de
manera progresiva en un primer plano, lo que en un principio era un tenue
trasfondo metafisico de su pensamiento, de cardcter cada vez mds
universalista y fundamentalista.

Es posible que dicho giro se iniciara como resultado de su propia expe-
riencia en el trabajo internacional de la Organizacién para la Liberacién de
Palestina (OLP) y luego como miembro de Amnesty International en la defensa
de los derechos humanos. Sospecho que esta experiencia incrementé sus
crecientes reflexiones e hipétesis acerca de la existencia de una esfera dntica de
la moralidad humana, que subyace y trasciende los limites de las expresio-
nes simbdlicas y discursivas de las comunidades lingiifsticas y culturales,
cuya exploracién deberfa otorgarnos no sélo la clave del entendimiento
intercultural, sino la pista para encontrar un fundamento para la subsisten-
cia misma de la especie humana como tal, que —segtin él— tanto la cultura
como la metafisica moderna occidental ya no eran capaces de fundamentar
a escala universal.
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Por el contrario, la experiencia de la barbarie politica en la década de los
ochenta e inicios de los noventa me fue volviendo critico y escéptico con
respecto a toda pretension discursiva metafisica universalista y funda-
mentalista (las sutiles distinciones entre fundamentalismo y fundacio-
nalismo, siempre me parecieron meramente retdricas).

Pero no fue en grandes discusiones donde percibi el cambio de Juan.
Me parece que los giros de la madurez son menos estridentes, mds cautelo-
sos y graduales que los que uno toma en la juventud. Comencé a notar el
cambio de su perspectiva cuando a mediados de los noventa mostré una
recurrente resistencia a los intentos de publicar, junto con Oscar Garcia
Zarate, su tesis de bachiller en la serie Cuadernos de Filosofia que editaba nuestro
Departamento Académico. Siempre encontré algin pretexto para eludir su
publicacién, e incluso se llegd a perder el financiamiento que tan trabajosa-
mente habifamos logrado para dicha edicién. Pero hubo un hecho previo que
fue el que me sugiri6 este cambio de perspectiva.

Cuando a mediados de la década de los ochenta lef el libro Teorin de Ia
justicia del conocido fildsofo liberal norteamericano John Rawls, su critica de
la tradicional fundamentacién utilitarista del contractualismo y su aspira-
cién de construir una fundamentacién moral «de naturaleza altamente
kantiana» —extrafia en el mundo filoséfico anglosajon— me resultd, sin
embargo, extremadamente familiar. Luego de un tiempo reparé en que una
buena parte de dicha obra coincidia de manera casi literal con la visién que
Juan habia sostenido en su tesis de doctorado a principios de los afios
setenta. Si bien Rawls remitia los antecedentes de su texto a escritos suyos
de los afos sesenta, una revision de dichos antecedentes no hacia evidente
la moralidad «de naturaleza altamente kantiana» que adopté en el libro
Teorin de lIn justicia.

Cuando mds tarde le comenté el asunto a Juan, me enteré de que Rawls
habia sido informante de su tesis. Ello me llevd a conjeturar la hipétesis de
un plagio, en la medida que Rawls no lo menciona en absoluto. En los afios
siguientes insisti una y otra vez con él en la necesidad de denunciar y
reparar este hecho injusto, pero siempre encontré una u otra razén para
pedirme, con cierto malestar, que olvidara el asunto. Con el tiempo com-
prend que en realidad no le interesaba reivindicar nada de esto, porque él ya
habfa abandonado en gran parte esa mirada liberal de los asuntos ptiblicos
y se encontraba embarcado en un proyecto completamente diferente sobre la
teorfa del Estado. De ahi en adelante, cada vez que nos encontrdbamos, le
preguntaba en tono burlén «;y cudndo terminards de escribir tu Leviatin
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chicha?», a lo que indefectiblemente respondfa «cuando por fin escribas tu
epistemologia chicha».

Creo que ambos llegamos a admitir y reconocer abiertamente nuestros
respectivos cambios en dos ensayos presentados en un libro colectivo editado
por Maruja Martinez bajo el titulo: La critica al capitalismo hoy (SUR, 1999), pro-
ducto de un largo seminario interdisciplinario realizado el afio 1997. Juan
iniciaba su ensayo con la siguiente tesis: «Tal vez la consecuencia mds impor-
tante de la desilusion con la idea del progreso sea la renuncia a la cémoda
conviccién de que todo futuro es necesariamente mejor que el presente o el
pasado. Ahora que la conciencia de la posibilidad tangible de que la huma-
nidad se autoelimine se ha extendido, la reflexién moral se ha hecho mas
urgente y pertinente que nunca». Para él, los horizontes del Estado-Nacién,
dentro del cual se habfa construido la sociedad y la moralidad modernas,
habian sido ampliamente desbordados con los procesos de globalizacién
generados por la reciente revolucién cientifico-técnica y requerfan una nueva
fundamentacién, basada en las condiciones de posibilidad de la subsistencia
misma de la especie humana. Este le parecia que debia ser el trabajo mas
importante y trascendental de los filésofos contemporaneos. Ciertamente yo
no compartia esta centralidad que Juan atribuia a la filosoffa.

Si bien en los noventa nuestras diferencias filoséficas continuaron
ensanchandose, en el terreno de la politica practica sucedié todo lo contrario
de nuestra época juvenil. Ambos coincidimos plenamente en nuestra oposi-
cién radical a la dictadura fujimorista. Todavia recuerdo la hostilidad de
que fue objeto por la prensa manejada por la dictadura, debido a su labor
desde la Universidad de Lima en la publicacién de las encuestas de opinién
que mostraban la creciente impopularidad de la dictadura. La universidad
fue directamente presionada para que lo separaran de dicha casa de estu-
dios, sin lograrlo. Fue quizd la época en que con mayor frecuencia nos
encontrdbamos en actos ptiblicos antidictatoriales o que nuestras firmas o
declaraciones escritas coincidfan en diversos tipos de manifiestos contra
dicho régimen, en absoluto contraste con muchos «antifujimoristas» de
tltimo minuto.

Nuestros encuentros en actos académicos eran, por el contrario
crecientemente discrepantes. Desde el momento que llegaba, a modo de
saludo, me advertia con una solemne sonrisa en los labios: «he venido
especialmente a refutar todas tus falsedades». Tal vez la tinica excepcién
fue el dia que presenté mi libro Un cambio en nuestro paradigma de ciencia (Concytec,
1999), presentacién a la que fue llevado por Joanna Drzewieniecki en medio
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de una enfermedad que lo tenfa postrado en cama. Ella me cont6 el extremo
interés con el que habfa leido el libro y cémo habia sido practicamente con-
minada a violar la orden de su médico y conducirlo a la ceremonia para
poder expresarme directamente la satisfaccion que habfa sentido con su
lectura. Sus comentarios fueron tan excepcionalmente elogiosos que David
Sobrevilla —que se encontraba alli presente— no pudo menos que manifes-
tar con humor su gran «decepcién» por la falta de polémica entre nosotros.

Al poco tiempo cay6 la dictadura y, luego de un gobierno de transicién,
las elecciones generales fueron ganadas por la candidatura de Alejandro
Toledo, a la cabeza de un conglomerado inestable de fuerzas politicas que
inclufa un pequefio sector de la izquierda democrética, al que Juan se encon-
traba vinculado. Por dicho sector, asumi6 la cartera de Educacion el socidlo-
go sanmarquino Nicolds Lynch y Juan fue designado como Viceministro.
Todo ese tiempo dejé de verlo, salvo en una pequefia ocasién en que coinci-
dimos en una mesa redonda en el Museo de la Nacién y tuvimos, en un
apartado, una breve conversacién personal.

Una noche (creo que del mes de julio de 2001), me llamé por teléfono
Benjamin Marticorena para sugerirme de manera informal que lo acompa-
fiara en su gestién de Presidente del Consejo Nacional de Ciencia y Tecnolo-
gia (Concytec), como miembro de su Comité Directivo. Un cargo no muy
politico, académicamente honorable, de paga casi simbdlica y responsabili-
dad aplastante. El respeto y amistad que tenia para con Benjamin
Marticorena me inhibié de responderle con una negativa rotunda. Como el
asunto fue tratado en una conversacién telefonica informal y luego apenas
mencionado en un encuentro eventual, me olvidé por completo de él, hasta
que un dfa cercano a la finalizacién del afio, me enteré con sorpresa por el
diario oficial EI Peruano de la resolucién suprema que me designaba como
miembro del Comité Directivo del Concytec. Meses después supe que la
decisién habia sido maquinada por Juan desde el Ministerio de Educacién
sin que yo lo supiera ni él me comunicara nada. Me enteré de ello en una
conversacion con la profesora Yolanda Westphalen —amiga de ambos—
quien me dijo que ella ya lo sabia desde meses atrds por boca del propio
Juan, pero que le habia advertido entre risas que «no me dijera nada, pues
de lo contrario me iba a negar».

Luego de su salida del Ministerio de Educacién —forzada por las pre-
siones de las mismas fuerzas conservadoras que han destrozado la educa-
cién ptiblica en el Peri— nos comenzamos a ver nuevamente con mds fre-
cuencia en los medios académicos de siempre. Es curioso, pero los tltimos
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afios de su vida se encontré integramente dedicado a los temas de la educa-
cién, al igual que sucedi6 con su maestro Augusto Salazar Bondy. Todo
parecia ir bien, hasta que un aciago dia del afio 2004, a través de una
llamada telefénica, me comunicé la enfermedad que se le habia declarado.
Era la misma enfermedad que se habia llevado a nuestros comunes amigos
Tito Flores-Galindo y Maruja Martinez: el cdncer. Nos empezamos a ver y
llamar por teléfono con mas frecuencia. Compartimos en su casa y en la mia
la alegria de su aparente recuperacién a fines del afio pasado y llegamos
incluso a hacer planes para que dejara de una vez por todas la «politique-
rfa» —como decfamos en broma— para dedicarse «ahora si» integramente a
la Filosoffa.

Celebramos en San Marcos su reaparicion en las aulas. Primero fue con
el reconocimiento rectoral a su trayectoria. Fue emocionante verlo alli, reci-
biendo los honores oficiales de la Universidad, con la eterna sencillez de
siempre. Todo estuvo perfecto durante el acto, hasta que yo tuve que malo-
grar el dfa. En afan de ayudarlo, me ofrecf a cargar el trofeo que le habfa sido
entregado, cuya parte central era una escultura ceramica. Pero al subir al
ascensor, inexplicablemente se me deslizé de las manos y se hizo afiicos. Me
senti morir de pena y vergiienza por mi torpeza, a pesar de sus insistentes
palabras para que me tranquilizara, y de los reiterados ofrecimientos de
sustituirlo de inmediato que me ofrecfa la Sra. Mercedes Santibdfiez, secre-
taria del rectorado.

Luego vino el hermoso homenaje que le hicieron a él y a Marfa Luisa
Rivara de Tuesta, los estudiantes y profesores de la Escuela de Filosofia de
San Marcos, acto al que asisti como espectador, en medio de un auditorio
repleto. Simbdlicamente dicho acto fue realizado en el auditorio de la Facul-
tad de Letras en la noche, como parte de las conmemoraciones del «Dia de
la filosofia» decretado por la UNESCO. En la mafiana, como parte de la
misma convocatoria de la UNESCO, habiamos participado en una mesa
redonda, invitados por la Universidad Catélica, donde él inici6 el debate,
insistiendo una vez mas en el papel crucial de la Filosofia para enfrentar
esta época de crisis, caracterizada por la carencia de fundamento del actual
proceso de globalizacién para la convivencia multicultural de la humani-
dad. En dicha intervencién fustigé de manera implacable a los que denomi-
né como «filésofos timidos», en la medida en que no considerdbamos como
tarea propiamente filoséfica la labor de construccién doctrinaria que él re-
clamaba y encontrabamos serios reparos a toda perspectiva funda-
mentalista por sus consecuencias autoritarias.
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Con los primeros tratamientos exitosos de su enfermedad, todos pen-
samos en la inminente recuperacién de Juan y mas de una vez él me volvié
a reiterar su decisién de reunir todas las fuerzas de las que era capaz para
culminar sus proyectos filoséficos pendientes. Y creo que asi lo intentd con
envidiable optimismo, pero esta vez la vida no le dio otra oportunidad. El
sinsentido de la muerte truncé una vez mds una vida valiosa y generosa,
propinando un duro golpe a las esperanzas que en todos nosotros origina la
presencia de hombres de buena voluntad, de buen corazén y de mente
brillante, como lo fue Juan Abugattas. Por ello, él pervivird por siempre en
nuestra memoria.
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LA ESCUELA DE LITERATURA DE SAN MARCOS nos lleva varias venta-
jas académicas. Renuevan su plana docente con personal joven y especiali-
zado, introducen nuevos cursos (aunque estdn desfasados en estudios tea-
trales), es la mas prestigiosa del pais, tienen un grupo respetable de ex
alumnos forméandose en el exterior, publican constantemente, realizan con-
gresos y encuentros de manera constante. La Escuela de Filosoffa, en antite-
sis, hace mucho que no introduce nuevos cursos, todavia se quiere ensefiar
materialismo dialéctico, hay pocos docentes respetables y nadie se va a
estudiar en universidades de primer orden (hay un par de casos particula-
res). Sin embargo hay muchas ganas de querer mejorar las cosas, de renovar
los estudios filoséficos, aunque todavia estd desordenada, limitada por las
trabas burocraticas. Pero una breve luz asoma. Un destello que empieza.

SULLULL y ARETE son dos revistas de filosoffa publicadas en nuestro pais
por iniciativa de San Marcos y la PUCP respectivamente. La primera, a
pesar de las enormes dificultades econémicas que entrafia una universidad
ptblica, ha sacado un par de niimeros, empujado entusiastamente por el
profesor Anibal Campos. El nombre SULLULL nos ayuda a perfilar la ten-
dencia peruanista y teldrica de sus esfuerzos, aunque algo elemental en el
disefio y un tanto rtstica en las cuestiones plasticas. Sin embargo, pretende
poner en debate cierta temdtica nacional y pugna en articular una filosoffa
no desencajada de nuestra realidad. En cambio su par ARETE, de las cante-
ras de la Universidad Catdlica, y de ya mediana tradicion, tiene una tenden-
cia occidentalista apreciable pero minima en torno a la filosofia peruana.
Suponen mds bien su inexistencia. Aunque hay un par de profesores en esa
universidad que estdn contracorriente y cimientan lenta pero seguramente
una comunidad dialégica nacional: Augusto Castro y Pablo Quintanilla. A
ver si unimos esfuerzos y aireamos nuestros claustros.

EL INFORME DE LA COMISION DE LA VERDAD Y RECONCILIACION
(CVR) no ha sido debatido en nuestro pais como corresponde. En filosofia el
debate ha sido minimo, a pesar de que el presidente de la CVR era un
respetable filésofo, el ex rector de la PUCP, Dr. Salomén Lerner, y estaba
apoyado por una gran parte de su comunidad universitaria. La discusion
ha sido acaparada notablemente por las ciencias sociales, quedando relega-
do el punto de vista de las humanidades y mas todavia el filoséfico. Nos
hemos convertido en un sector solipsista y ajeno y no estamos ayudando a
curar nuestras largas y hondas heridas. El pais necesita filésofos con res-
ponsabilidad social y mds criticos del entorno.
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LOS ESTUDIANTES DE FILOSOFIA PERUANOS se reunian cada dos afios
en un coloquio nacional para debatir su situacién. En 1995 en la Facultad de
Teologfa Santo Toribio, se llevé a cabo el primer encuentro. La mayor y mds
notable reunion fue en 1997 con una participacién de mds de diez universi-
dades de todo el territorio nacional, organizado por San Marcos y de la cual
ademds se publicaron sus actas respectivas. En 1999 se llevé a cabo el tltimo
coloquio nacional en Arequipa con la sola participacién de San Marcos y la
Universidad San Agustin de la misma ciudad; la Universidad Catélica,
continuando su desacertada tradicién de relegar la filosoffa peruana, no
participd. De los dos ejes que alimentaban a estas reuniones colectivas eran
formar redes de comunicacién y sistematizar las cohortes filoséficas. Am-
bas se han logrado mas bien por el lado amical. Pero, esos encuentros juve-
niles y vitales simplemente desaparecieron. Se ha perdido la brdjula y esta-
mos otra vez en la caverna de Platon.

SE PLANTEO UN BREVE LISTADO DE INTERROGANTES que nos permi-
tirfan una cartografia inicial de la filosofia peruana. Se invit6 a figuras
relevantes en sus centros académicos de origen como San Marcos, la Univer-
sidad Catélica y la Universidad San Agustin de Arequipa; sélo contestd uno
(Quintanilla). A los que enviamos sendos correos y jamds contestaron fue-
ron Miguel Giusti, Pepi Patrén, Teresa Arrieta, Zenén Depaz, Miguel Polo,
David Sobrevilla y Oscar Barreda.

Preguntas:

1 ;Cudl cree que es el estado actual de la filosofia peruana?

2 ;Cual cree que puede ser el futuro de la filosofia peruana?

3 Mencione cinco libros importantes (en cualquier ambito) de la filosofia
peruana

Por favor contestar las dos primeras preguntas con una extension
maxima de una carilla a espacio simple. La tltima interrogante se solicita la
mencién y alguna justificacion breve de ello (no mas de cinco lineas).

PABLO QUINTANILLA

1.- Pienso que la filosofia en el Perti se encuentra en un momento de
latencia. Durante mucho tiempo se han entrecruzado distintas tra-
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diciones, escuelas y formas de pensamiento, pero nunca como ahora
el crisol de diversas influencias es tan variado y rico. Hay, sin em-
bargo, todavia extremos que evitar. Por una parte la tendencia a ha-
cer exégesis, llenando las bibliografias de datos onomasticos pero con
poco aparato critico. De otro lado, la tendencia a dejarse llevar por la
retorica de la expresion antes que por el rigor de los razonamientos.

2.- Sospecho que Ia filosofia que se desarrollara en las proximas déca-
das sera mds creativa, original e interesante que la que se ha venido
haciendo hasta ahora, como una consecuencia inevitable del mesti-
zaje que se estd gestando.

3.- Supongo que mi respuesta dependerd de lo que se entienda por «im-
portante». Un libro puede ser importante porque es influyente, por-
que es bueno, o porque es lo tnico que hay, y estas tres propiedades
no tienen que darse juntas. Si por «importante» entendemos dtil y
bueno (en su género y para sus propias finalidades), mi lista —que
1o esta dispuesta en orden de importancia y que sélo incluye titulos
recientes — serfa:

- José Carlos Ballon, Un cambio en nuestro paradigma de ciencia.

- Victor Li Carrillo, Platon, Hermdgenes y el lenguaje.

- Augusto Salazar Bondy, La filosofia en el Peril.

- Jorge Secada, Cartesian metaphysics: the Inte scholastic origins of modern philosophy.
- Mariano Iberico, La aparicidn.

RUBEN QUIROZ

1. Hay una situacién contradictoria y un estado de entropia casi de
desastre y abismal crisis filoséfica. Un naciente sector de filésofos
jovenes que intentan debatir todavia sin orden y un grupo de profe-
sores de filosofia enganchados en hermenéuticas descontextualizadas
y sin clara preocupacién por el entorno. Diferencias terribles entre
las universidades limefias y las provincianas donde la transmision
del conocimiento estd no sélo estd desfasada sino equivoca. El
autismo de la Sociedad de Filosofia, la casi nula produccién biblio-
gréfica, la no renovacion de profesores, los esporadicos y ambiguos
Congresos de Filosofia.

2. Necesitamos aires nuevos, una radical transformacion de la trans-
misién del conocimiento, una redefinicion del concepto de filosofia
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en nuestros circulos académicos, una aproximacion real a nuestra
realidad. Una filosofia mestiza que se reformule y amplie su espec-
tro de analisis.

3. Para pretender cierta justicia en una lista probable de textos valio-
sos, supone una lectura sistemética y amplia de la bibliografia filo-
sofica nacional, pero ahi va (con la llamada de atencién sobre su
relatividad):

- Francisco Miré Quesada, Apuntes para una teoria de I razén.
- David Sobrevilla, Repensando la tradicién nacional I-11.

- Gustavo Gutiérrez, Teologin de la liberacion.

- José Carlos Ballén, Un cambio en nuestro paradigma de ciencia.
- Augusto Salazar Bondy, Historia de In ideas en el Peril.

EL DR. JOSE RUSSO DELGADO (1917-1997), célebre y mitico filésofo pe-
ruano que estudié en San Marcos y la UNAM, aprendiendo de los exiliados
espafioles, principalmente de José Gaos, ensefi¢ también en Guatemala.
Amigo intimo de Martin Addn con quien se carteaba sobre temas
nietzscheanos, estudioso de los griegos sobre los cudles publicé sendos estu-
dios, principalmente sobre los presocrdticos. Fue, ademds, uno de los
introductores del pensamiento oriental, particularmente el indio. Gracias a
una gestion de sus familiares que donaron su biblioteca a San Marcos al afio
de su desaparicién, pero hasta ahora no se ha concretado semejante carifio
a su alma mater. Ninguna de las autoridades se ha preocupado por mostrar
real interés en lograr que podamos tener acceso a una de las bibliotecas, si no
la mds variada, en filosoffa griega. Mientras no quede ese tesoro como «El
polvo del saber», el cuento aterrador de nuestro Ribeyro.

EN 1949 SE REALIZO EN MENDOZA EL PRIMER CONGRESO NACIO-
NAL DE FILOSOFIA de Argentina, que ha pasado ha tener aura legendaria
en la historia de la filosoffa por la constelacion de pensadores mundiales y
lo més graneado de la filosoffa iberoamericana, ademds de auspiciada por el
gobierno de Perén. Al lado de cuatro primordiales pensadores peruanos:
Alberto Wagner de Reyna, Mariano Iberico, Honorio Delgado y Francisco
Miré Quesada, estuvieron mentes como Nicola Abbagnano, Hans-Georg
Gadamer, Karl Lowith, José Vasconcelos y otros notables de la filosofia
contempordnea. El discurso en nombre de los invitados hispanoamericanos
lo hizo Miré Quesada y Wagner de Reyna fue quien dio el discurso final de
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agradecimiento y dijo mds o menos lo siguiente, mientras lo escuchaban
atentos Juan Perdn y su esposa Eva Perdn:

La delegacion peruana, en cuyo nombre tengo el honor de dirigiros la
palabra, se encuentra en esta florida y floreciente ciudad de Mendoza
presa de extrafia pero explicable emocién: el nombre de la capital es el
de un Virrey del Pert, Don Garcia Hurtado de Mendoza, Segundo
Marqués de Canete, que la fundé cuando era Capitdn General. El vivo
recuerdo de Don José de San Martin, que aqui se advierte y perdura,
nos trae a la mente la imagen précer del Libertador, paradigma del
hombre argentino y paradigma del hombre americano; la devocién
por la cultura tradicional que se percibe en la joven Universidad que
nos alberga, halaga a quienes vienen de la mds antigua academia del
Continente.

Pero si esto habla particularmente a nuestra sensibilidad de peruano
hay algo que conmueve y obliga a todos los congresales extranjeros: es
la cordialidad generosa y la magndnima simpatia que aqui encontra-
mos. Filésofos al fin, gente retraida y cavilosa, prisioneros en nuestras
torres de marfil, de cristal o de papel, despertamos a una realidad
espléndida, cuando nos recibisteis con los brazos abiertos y el corazén
en la mano.

Fue un abrazo amplio como los campos abundosos en trigales y vifie-
dos, sinceros como la cristalina diafanidad del cielo andino y recio y
fuerte como los hijos de esta tierra bendita por Dios.

En tan inolvidable y singular circunstancia, quiero hacerme, pues, el
intérprete del sentimiento undnime de vuestros invitados extranjeros
y proponer un voto de agradecimiento al gobierno nacional que nos
brinda su hidalga hospitalidad, y a la Universidad Nacional de Cuyo,
organizadora de este Congreso filosofico.

Al agradecimiento se aduna la felicitacién efusiva por el brillante éxito
de nuestra asamblea, primera en América Latina de tal magnitud;
foro mundial en que el pensamiento, alzando libre vuelo, ha contem-
plado los principales problemas de la filosoffa tradicional y contempo-
ranea. Y en la discusion de los temas eternos por hombres de una y
otra ribera del Atlantico, se ha puesto en evidencia la seriedad, hondu-
ra y promisorias perspectivas de la meditacién en este pais.
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JOSE CARLOS BALLON

Lima, 1949. Magister en Filosoffa. Sus investigaciones giran en torno de
temas epistemoldgicos y del pensamiento filoséfico peruano. Profesor prin-
cipal del Departamento de Filosoffa de la Universidad Nacional Mayor de
San Marcos y docente investigador del Instituto de Investigacion del Pensa-
miento Peruano y Latinoamericano, donde fue editor de la revista Logos
Latinoamericano (1994-1999). Actualmente dirige una investigacién sobre los
origenes y evolucion de las ideas filosdficas y cientificas modernas en el Pert
(ss. xvi-xvi). Asimismo, es Director del Fondo Editorial de la UNMSM. Des-
de el 2001 es miembro del Directorio del Consejo Nacional de Ciencia y
Tecnologfa del Perti. Ha publicado libros como Un cambio en nuestro paradigma de
ciencia (Lima, 1999), el mds reciente, asi como articulos y ensayos en revistas
académicas especializadas.

AUGUSTO DEL VALLE

Licenciado en filosoffa por San Marcos. Ha sido profesor en la Escuela
Nacional de Bellas Artes, el Instituto Gaudi y actualmente ensefia en la
Universidad Catélica del Pert. Fue director del Museo de Arte de la Univer-
sidad Nacional Mayor de San Marcos. Se dedica a investigar sobre cultura y
estética. Es critico de arte y curador de diversas muestras importantes en los
circuitos artisticos limefios. Es miembro investigador de SUR, Casa de Estu-
dios del Socialismo. Ha publicado en Hueso Hiimero y otras revistas especiali-

[159]

159 06/09/2006, 06:15 p.m.



‘ 10_autores.p65

SOBRE LOS AUTORES

zadas. Publicd Escolios (2004) en el Instituto de Investigaciones Humanisticas
de San Marcos.

ALAN PISCONTE

Obtuvo la Beca del Concytec. Egresado de la Maestria en Historia de la
Filosofia por la Universidad Nacional Mayor de San Marcos en la cual
curso sus estudios de pregrado. Primer premio del Concurso de Ensayo de
Filosoffa «Augusto Salazar Bondy». FLCH-UNMSM. (2001), Segundo puesto
en Ensayo en los Juegos Florales UNMSM (2003), Primer Premio del Con-
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